| ಪ್ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಪುರಸ್ಕಾರವಾಗಲಿ, ಶಿಕ್ಷೆಯಾಗಲಿ ಇಲ್ಲ. 
ದ ಪ್ರೀತಿ ಇದ್ದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ ಸರಳ, 
ಗೆ 


ಕ 
) 


ಈ ಸಂಚಿಕೆಯಲ್ಲಿ : 
ಸ್‌. ಚಂದ್ರಶೇಖರ್‌ - ಎಸ್‌. ನಟರಾಜ ಬೂದಾಳು - ಅರೆನಿಂದ 
ನಾಡಕರ್ಣಿ -ಳೆ.ಬಿ. ಲೋಕೇಶ್ವರಪ್ಪ - ವೊರಾ ಚಕ್ರವರ್ತಿ - ಶೈಲಜ 
ದಾಗ ಬಸವರಾಜ ಕುಂಬಾರ-ಹಾ.ಉ. ಸೊರಬ-ಯ.ಹೆಚ್‌. ಗಣೇತ 
ಕಣ್ಣು - ಒಳನೋಟ - ಈಗ ಕಂಡ ಪುಸ್ತಕಗಳು - ಇತ್ಯಾದಿ 


“ಬೋಧಿವೃಕ್ಷ; ನಡೆಸಿದ "ಧರ್ಮಸಂವಾದ' ಕುರಿತು 
- ಹಾ| ಡಿ. ಆರ್‌. ನಾಗರಾಜ 
SSS 


ಶೂದ್ರಕ್ಕೆ ಚಂದಾ ಕಳಿಸಿ. ಆಸೇವ ಚಂದಾ ಬಾಬ್ರಿ ಕಂತಂಗಳಲ್ಲಿ ಕೊಡಂವವರಂ' 

ಸ್ವಲ್ಪ ಜಾಗ್ರತೆ ಕೊಟ್ಟರೆ ಒಳಿತು. ಚಂದಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ನಾಲ್ಕೈದಂ ವರ್ಷ ಕೊಟ್ಟ ರೆ. 
ಜವಾಗಿಯಯ ತೊಂದರೆಯಾಗುತ್ತದೆ. ಶೂದ್ರ ಬರದಿದ್ದರೆ ಪತ್ರ ಬರೆಯಿರಿ. ಚಂದಾ 
ವನ್ನು ಎಂ. ಓ, ವಲಕ ಕಳುಹಿಸುವವರಂ ದಯವಿಟ್ಟು ಕೌಂಟರ್‌ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ವಿಳಾಸ 
ಬರೆಯಿರಿ, ಲೇಖನ ಮತ್ತೂ ಕವನ ಕಳುಹಿಸಂವವರಂ ರಿಪ್ಲೈ ಕಾರ್ಡಿಡಿ. ಚೆಕ್‌ 


ಮೂಲಕ ಕಳಂಹಿಸಂವವರಂ 10 ರೂ. ಹೆಚ್ಚು ವರಿ ತುಂಬಿ. 


ಹದಿ : 


ಅರ್ಥಪೂರ್ಣ ಸಾಹಿತ್ಯ ಕೃತಿಗಳ ಕಾರಣಕ್ಕಾಗಿ 
“ಪತ್ರಿಕೆ ಪ್ರಕಾಶನದ ಕೃತಿಗೆಳನ್ನು. ಸಾಕಷ್ಟು ಪೈಕಟಿಣೆಗಳನ್ನ ಕಂಡಿರುವ 
"ಪಾಸದ ಹೂಗಳು? ಕಲಾತ್ಮಕವಾಗಿ ಹೊರಗೆ ಬಂದಿದೆ. 
ಬೋದಿಲೇರನ ಮಹತಶ್ವಸೂರ್ಣ ಕೃತಿ ಇದು. ಲಂಕೇಶ್‌ರೆವರ 
ದೀರ್ಥವಾದ ಮುನ್ನುಡಿ ಅಸ್ಟೇ ಮಹತ್ಸಸೂರ್ಣವಾದದ್ದು. 


ಸತ್ರಿಕೆ ಪ್ರಕಾಶನ 


ಗಾಂಧೀ ಬಜಾರ್‌, ಚಿಂಗೆಳೊರು-560 004 


NR 


ಮುಕ್ತಚರ್ಚೆಗಾಗಿ "ಶೂದ್ರ? ತಿಂಗಳ ಪತ್ರಿಕೆ 


ಏನೇನಂ ಗಂಣ, ಎಷ್ಟೆಷ್ಟು ದುಗ೯ಣ 
ಅಪ್ಪಂಥ ಭೂತ, ಎಲ್ಲದರ ಕಣಜ 
ಆ ದಾರಿ ತೋರಂವ ಪಧಿಕ ಕೂಡಾ ಮನಂಷ್ಯ್ಮನೇ. 


ಜ್‌ 
ಅವನಂ ಬೆಂಕಿ, ಅವನು ಬೆಳಕಂ 
ಎಷ್ಟೆಷ್ಟು ಹತ್ತಿರ, ಅಷ್ಟಪಷ್ಟೆ ದೂರ 
| ೪ ಒಂ 


- ನಜೀರ್‌ ಅಸ್ಸರಾಬಾದಿ 
( ಉರ್ದು ಸಾಹಿತ್ಯದಿಂದ ) 


ಸಂಚಿಕೆ; ೨ ಮಾರ್ಚ್‌ 1993 ಸಂಪುಟ: 19 


ಸಹಾಯಂಕ ಸಂಪಾದಕರಂ : ಜರಗನಹಳ್ಳಿ ಶಿವಶಂಕರ್‌ - ವಂಂಗಳಾ ಶ್ರೀಧರ್‌ 
ಕೆ. ಎನ್‌. ಅರಂಣ್‌ - ಎಲ್‌. ಎನ್‌. ವಂಂಕಂಂದರಾಜ್‌ 
ಕರೀಗೌಡ ಬೀಚನಹಳ್ಳಿ - ಚಂದ್ರೆಶೇಖರ ಉಷಾ 


; ವಾರ್ಷಿಕ ಚಂದಾ : 65-00 ರೂ. ಪುಸ್ತಕ ಭಂಡಾರಗಳಿಗೆ 70-00 ರೂ. 
ಆಜೀವ ಚಂದಾ : 500-00 ರೂ. (ನಾಲ್ಕು ಕಂತಂಗಳಲ್ಲಿ) 550-00 ರೂ. 


ಚಿಲೆ: 5-00 ರೂ. ಡೂರವಾಣ : 643337 


| "ಶೂದ್ರ'ದ ವಿಳಾಸ : 
' ಶೂದ್ರ ಶ್ರೀನಿನಾಸ್‌, ಸಂ. 824, 7ನೇ ಮೈನ, ಇಸ್ರೋ ಲೇಔಟ್‌ 
' ಬೆಂಗಳೂರು-560 078 


ಈ ಸಂಚಿಕೆಯ ಪುಟಗಳಲ್ಲಿ 


ಆಧಃನಿಕ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಧರ್ಮ ವಾತ್ತು ರಾಜಕಾರಣ 
ನಟರಾಜ ಬೂದಾಳರ ಎರಡೊ ಕವನಗಳು 
ಪ್ರತಿಮಾದರ್ಶನದತ್ತ “ಆ ವನಿ” 
ಪಂಚವಂಂಖಿ 
ಮಹಿಳೆ ಮತ್ತಾ ಹಿಂಸಾಚಾರ : 
ಹಿಂಸಾಚಾರದ ಆಯರಾವಂಗಳಂ-ಅತ್ಮಾಚಾರ ಕುನೂನಿಸಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಲೆ ಗೆಳತಿ, ಏನಂ ಹೇಳಲೆ? 
ಕವಿತೆಗಳು 
'ಬೋಧಿವೃಕ್ಷ' ನಡೆಸಿದ "ಧರ್ಮಸಂವಾದ' ಕಾರಿತಂ 
ಅಕ್ಷರತಂಂಗಾ 
ಮೊದಲಂ ಹಣತೆಗಳನ್ನೂ ಹಚ್ಚಿಕೊಳ್ಳೋಣ 
'ರಸಖಪಿ' ರಂಗಪ್ಪಯೋಗವನ್ನು ಕಂರಿತಂ 
ಕನಸಿಗೊಂದಂ ಕಣ್ಣ 
ಒಳನೋಟ 
ಈಗ ಕಂಡ ಪುಸ್ತಕಗಳಂ 


ಅಧುನಿಕ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಧರ್ಮ ಮತ್ತು ರಾಜಕಾರಣ 
— ಎಸ್‌. ಚಂದ್ರಶೇಖರ್‌ 


ಮಾನವ ಇತಿಹಾಸದ ಉದ್ದಕ್ಕೂ ಧರ್ಮ ಒಳ ವಿದ್ಧುತ್ತಿನಂತೆ ಹರಿದಿರುವುದನ್ನೂ 
' ಕಾಣಬಹಂದು. ಆದರೆ ಅದತ rug ಇಂದಿನ ಪ್ರ 'ಮಾಣದಲ್ಲಿ ಅಪಾಯಕಾರಿ 
'ಆಯಾನಂವನ್ನೂ ಪಡೆದಂತೆ ಕಾಣಂವುದಿಲ್ಲ. ಹಾಗೆ ನೋಡಿದರೆ ಎಲ್ಲ ಕಾಲಕ್ಕೂ ಧರ್ಮ 
ಮತ್ತಿ ಧರ್ಮಸಂವಾದ ಸಮಾಜ ವಂತೂ ಮಾನವಜನಾಂಗದ ಸ್ಮಾಸ ವನ್ನೂ 
ಕಾಪಾಡಿಕೊಂಡೇ ಬಂದಿವೆ, ವಿಶ್ವಾವಿಂತ್ರ, ವಶಿಷ್ಟರಿಂದ ಹಿಡಿದಂ ಗಾಂಧಿ-ಅಂಬೇಡ್ಕ ರರ 
ವರೆಗೆ ಈ ಸಂವಾದ ಆರೋಗ್ಯ re ನಡೆದಂಬಂದಿದೆ. 
ಇಲ್ಲಿಯಂವರೆಗೆ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಧರ್ಮಗಳನ್ನೂ, ಧರ್ಮಸಂವಾದಗಳನ್ನೂ ಆತ್ಮ 
ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರದ, ವಂಂಕ್ಷಿಯಂ ಸಾಧನಗಳಂತೆ ಪರಿಭಾವಿಸಲಾಗಿತ್ತು, ಆದರೆ ಈಗ ಧರ್ಮ 
ಸಂವಾದವೇ ಇಲ್ಲವಾಗಿ, ಧರಿ, ಮತದ ವಂತ್ತೂ ಆಚರಣೆಗಳ ಮಟ್ಟಕ್ಕೆ ಇಳಿಸಲ್ಪಟಂ್ಬ, 
ಸೆಮಾಜ, ದೇಶಗಳನ್ನೂ ಛಿದ್ರ ವಾಗಿಸಂವ ಅಮಾನವೀಯ ಹಿಂಸೆ, ಕ್ರಾರ್ಯಗಳಿಗ ಪ್ರೇರೇ 
ಪಿಸಂವ ಒಂದು ಅಸ್ತ್ರವಾಗಿ ಬಳಕೆಯಾಗುಂತ್ತಿದೆ. 

ಈ ಲೇಖನದಲ್ಲಿ ಧರ್ಮಿ, ಆಧಂವಿಕ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ನಿರ್ವಹಿಸಿದ ಪಾತ್ರವನ್ನೂ 
ಕುರಿತಂತೆ ಚರ್ಚಿಸಂವ ಉದ್ದೇಶವಿದೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಏಕೆ ವಂತ್ತೂ ಹೇಗೆ ಆರೋಗ್ಯ 
ಪೂರ್ಣ ಧರ್ಮುಸಂವಾದ ಸ್ಥಗಿತಗೊಂಡಂ ಮತೀಯ ವಾದ, ವಊೂಲಭೂತ ವಾದ 
ಬೆಳೆದವು ಎನ್ನವ ಚರ್ಚೆಯೂ ಇದೆ, ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ 19ನೇ ಶತಮಾನದ ಪ್ರಾರಂಭ 

ದೊಂದಿಗೆ ಆಧುನಿಕತೆಯ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಕಾಲಿಟ್ಟಿತೆಂದಃ ನಂಬಲಾಗಿದೆ. ವಸಾಹತು 

ಪಾಹಿ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಆಘಾತಕ್ಕೆ ಸಿಕ್ಕಿದ ಭಾರತೀಯಂ ಸಮಾಜ, ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳಂ ಅದಕ್ಕೆ 
ಎದಿರೇಟು ಕೊಡಲು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದ್ದ ಅಂತರಂ್ಮಖಿಗಳಾಗುವ ವ ವತ್ತಿ 
ಶವ್ಮೂ ಧರ್ಮ, ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳಿಂದ ದಲೇ ಹೆಕ್ಕಿ ತೆಗೆದ ಮಾನವೀಯಂ ಪ್ರಗತಿಗಾವಿಂ 

' ಆಲೋಚನೆಗಳಿಂದಲೇ ಅವರಂ ಈ ಆಘಾತವನ್ನು ವೆಂಟ್ವೈೆ ನಿಲ್ಲಲು ಸಾಧ್ಯ 
ವಾಯಿಂತಂ. ರಾಜಾರಾವಂ ಮೋಹನ ರಾಯರು, ಕ್ರೈಸ್ತ ವಿಂಷನರಿಗಳಂ ಹಿಂದೂ 
ಧರ್ಮ, ಸಂಸ ೈತಿಗಳನ್ನೂ ಕಟಂವಾಗಿ ಟೀಕಿಸಂತ್ತಿದ್ದಾಗ, ವಂತಾಂಧ ಭಂಡರಂತೆ ವರ್ತಿ 
ಸದೆ ಬ್ರಹ್ಮ ನಕ ಹುಟ್ಟಿ ಹಾಕಿ, ಭಾರತೀಯಂ ಸಂಸ ತಿಯ ಮೇಲ್ಮೇಯನ್ನೂ ಸಾರಿ, 


ತ 


ಎಸ್‌, ಚಂದ್ರಶೇಖರ್‌, ಇತಿಹಾಸ ವಿಭಾಗ, ಬೆಂಗಳೂರು ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯ, ಬೆಂಗಳೂರ 


ಉತ್ತರ ಕೊಟ್ಟರಂ. ಅವರ ಅನಂತರದಲ್ಲಿ ವಂಹರ್ಷಿ ದೇವೇಂದ್ರನಾಥ ಟಾಗೂರರ] 
ಕೇಶವಚಂದ್ರ "ಸೇನರಂ ಬ್ರಹ್ಮಸಮಾಜದ ಎರಡೂ ಶಾಖೆಗಳನ್ನು ನಡೆಸಿಕೊಂಡಂ 
ಹೋದರಾದರೂ, ಕೇಶವಚಂದ್ರ ಸೇನರಂ ಪಾಶ್ಮಾತ್ಮ ರೀತಿಯಂ ಹಠಮಾರಿ ವಿಚಾರ 
ವಾದಿಯಾದಾಗ, ಅವರ ವಿಚಾರಗಳಂ ಅಪಥ್ಯ ವಾದವು. ಅಂದಿನ ಭಾರತೀಯರ ಸಮಾಜ 
ಕೇಶವಚಂದ್ರರ ಆಲೋಚನೆಗಳನ್ನು ಪರಕೀಯಂವೆಂಬಂತೆ ಭಾವಿಸಿದ್ದರಲ್ಲಿ ಆಶ್ಮ ಜ್‌ 
ವಿಲ್ಲ. ಯಾಕೆಂದರೆ, ಕ್ರೈಸ್ತಧವರ್ಣದ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಯಾದ ೦161೧8! Sin ಅನ್ನು ಅವರು | 
ಧರ್ಮದ ಅವಿಭಾಜ್ಯ ಆಂಗವೆಂದು ಒಪ್ಪಿದ್ದರಂ. ಜೊತೆಗೆ ತವ್ಮ ವಂಗಳನ್ನೂ ಅಂತರ್‌. 
ಜಾತಿ ವಿವಾಹ ಮಾಡಿಕೊಟ್ಟರಂ, ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಅವರ ಪಂಥ ತನ್ನ ಜನಪ್ರಿಯತೆ" 
ಯಂನ್ನ್ನಿ ಕಳೆದಂಕೊಂಡಿತಂ.. ದೇವೇಂದ್ರನಾಥರಂ ಇದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ, ಅನ್ಮಧರ್ವು. 
ಗಳ ಒಳಿತನ್ನು ವಂತರಲ್ವಿ ಆ ಒಳಿತನ್ನೂ ಭಾರತ ಅಂತರ್ಗತ ಮಾಡಿಕೊಳ ಬೇಕಾದ ಅವಶ್ಯ 
ಕತೆಯನ್ನ್ನ ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳದಾದರಂ. ಹೊಸ ಒಡಂಬಂಡಿಕೆ (New Testament) 
ಅವರನ್ನು ಪ್ರಭಾವಿಸಿತ್ತಿ. ಅವರಂ ಜಾಶಿಪದ್ಧತಿಯಂನ್ನ್ನ ಒಪ್ಪುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಆದರೆ. 
ದೇವೇಂದ್ರನಾಥರ ವೈಚಾರಿಕತೆಯಂನ್ನೂ ಒಪ್ಪಿಕೊಳ ಲಂ ಭಾರತ ಸಿದ್ಧವಿರಲಿಲ್ಲ. | 
ಆದ್ದರಿಂದಲೇ. ಎವಿಧ ಪ್ರಾಂತ್ಯಗಳಲ್ಲಿ, ಬೇರೆ ಬೇರೆ ರೀತಿಯಂ ಧಾವಿ೩೯ಕ- 
ಸಾಮಾಜಿಕ ಸಂಸ್ಥೆಗಳಂ ಹಂಟ್ಟಿ ಕೊಂಡವು. ಬಾಂಬೆ ಪ್ರಾಂತ್ಮದ ಆತ್ಮಾರಾವಂ ಪಾಂಡಂ' 
ರಂಗರ ಪ್ರಾರ್ಥನಾ ಸಮಾಜ, ಪರವಂಹಂಸ ವಂಂಡಳಿ ವಂತ್ರ ಫುಲೆಯಂವರ ಸತ್ಯ 
ಶೋಧಕ ಸಮಾಜ, ಪಂಜಾಬಿನ ಆರ್ಕಸವರಾಜ ವಂತ್ತ ಆದಿಧರ್ವ ಚಳವಳಿ, ಕೇರಳದ 
ನಾರಾಯಣ ಧರ್ಮ್ವೂಪಾಲನ ಸಭೆ, ಬಂಗಾಳದ ನಾವಾಶೂದ್ರ ಚಳವಳಿ ವಂತೂ ಕಾಯಂಸ್ಥ 
ಸಭೆ, ತವಿಂಳಂನಾಡಿನ ವೇದಸಮಾಜ ವಂಂತಾದವು ಹಿಂದೂ ಸಮಾಜ, ಧರರಗಳ | 
ಬಹಂವಂಂಖತೆಯಂನ್ನ್ನಿ ಬಿಂಬಿಸಂತ್ತಾ ಪ್ರಾರಂಭವಾದವು. ಹಾಗೆಯೇ ಸಿಬ್ಬರ ಸಿಂಗ್‌ | 
ಸಭಾ, ವಂಂಸ್ಲಿವಂರ ಆಲಿಗಢ ವಂತ ಅಹ್ಮದೀಯಂ ಚಳವಳಿಗಳಂ, ಪಾರ್ಸಿಗಳ | 
ರೆಹ್ನಿವಂಮ್‌ ವಂಜೆಯೆಂಸನ್‌ ಸಭೆಗಳಂ ಆಯಾ ಧವಿರ್ಕೀಯಂರ ಸಂಧಾರಣಾ ಪಂಥಗಳಾಗಿ ' 
ರೂಪುತಳೆದವು. ಇವೆಲ್ಲ ಚಳವಳಿಗಳ ಮೂಲವಂಂತ್ರ ಧಾವಿರಕ ಆಂತರರ್ಮ ಖತೆಯೀಂದ 
ವಂಡಿದ ಸಂಧಾರಣೆ. ಆಧುನಿಕತೆಗೆ ಒಗ್ಗಿಕೊಳ | ಬೇಕಾದ RE 
ವಸಾಹತಂಶಾಹಿ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಹಂಟ್ಟಿ ಕೊಂಡ Lc ತವ್ಮಾ ನಂಬಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ : 
ಜಡವಾದ್ದನ್ನಿ, ಸೆಮಾಜಕಂಟಕವಾದ ನ್ನೂ ವರ್ಜಿಸಂತ್ತಾ, ಆತ್ಮೋನ್ನತಿಗೆ ಸಹಾಯಂಕ ' 
ವಾಗಬಲ್ಲದ್ದ ನಿ ಪುನರ್‌ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿಕೊಳ್ಳು ತ್ತಾ ಇವು ಬೆಳೆದವು. ಆದರೆ ಈ ಯಾವ ' 
ಸಂಥಗಳೂ. ನೇರವಾಗಿ ಒಂದಕ್ಕೊಂದಂ ಅನಾರೋಗ್ಯಕರ ಘರ್ಷಣೆಗೆ ಇಳಿಯಲಿಲ್ಲ. 
ವೆನ್ನಿವುದಂ ಬಹಳ ವಂಂಿಖ್ಯ ವಿಷಯಂ. | 


ಎಲ್ಲ ಪಂಥಗಳೂ ಸಾಮಾ ್ರಿಜೃಶಾಹಿ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಹಂಟ್ಟಿ ಬಂದರೂ, ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯ | 


ಕೂದು. | 


ಶಾಹಿ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಹುಟ್ಟಿದವಲ್ಲ, ಯಾಕೆಂದರೆ ಬ್ರಿಟಷ್‌ ಸಾಮ್ರಾಜ ,ವಂದಿಗಳಿಲ್ಲ 
ದಿದ್ದ ರೂ ಈ ಧಾರಕ ಚಳವಳಿಗಳಂ ಹಂಟರ್ಕಿತ್ತಿದ್ದವು. ಹಿಂದೆ ಹಲವಾರಂ ಧಾರ್ವಿಕ 
ಪಂಥಗಳು ಹುಟ್ಟಿಕೊಂಡಿದ್ದವಲ್ಲವೇ ಹಾಗೆ, . ವಊೂಲತಃ ಧಾರ್ವೀಕ ಚಳಎಳಿಗಳಾ 
ಇವು ಮಾನವತಾವಾದದಿಂದ ಸ್ಫೂರ್ತಿ ಪಡೆದವು. ವಂಂಕ್ತಿ ವಂತೂ ಪುನಗ್ಗಿಸ್ಮದ ಒಗ್ಗೆ 
ಹಲವು ಪಂಥದವರಿಗೆ ನಂಬಿಕೆಯಿಂದ ರೂ ಇವೇ ಅವುಗಳ ಕೇಂದ್ರಕಾಳಜಿಗಳಲ್ಲ. 
ಸ ಸಂಸಾರ ವಂತ್ತ ದೈನಂದಿನ ಜೀವನದ. ಬಗ್ಗ ಆಪಾರ ಕಳಕಳಿ ಹೊಂದಿದ್ದ ಈ ಪಂಥಗಳಂ 
q ವಂನಂಪ್ಯ ಜೀವನವನ್ನು ಹಸನಾಗಿಸಂವ, ಆರರಲ್ಲಿ ಒಗ್ಗಟ್ಟ ಸನ್ನಿ ನಣಟೂಡಿಸಂವ ಕಾಯಕ 
| ದಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿದ್ದವು. 
ಯಾವುದೇ ಧರ್ವದ ನಿಷ ಕ ಅನಾಯಾಯಿಗಳಲ್ಲಾಗಲಿ ಸಾಮಾಜಿಕ ಕ್ರಿಯೆ 
ಧರ್ಮದ ಆಳವಾದ ತಿಳವಳಿಕೆಯಿಲ್ಲದೆ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವೆಂದಂ ತಿಳಿದಿದ್ದ ಕಾಲವದಂ. ಆದರೆ 
3.810 ಹಿತಶಾಹಿಯಂ ಕಪಿವಂಪ್ಪಿ ಭಾರತೀಯ ಸಮಾಜವನ್ನೂ ಕೊಳೆತಂನಾರಂವ 
ಕೊಚ್ಚೆ ಗಂಂಡಿಯಾಗಿಸಿತ್ತಿ. ಈ "ಕೊಳೆತ ಗಂಂಡಿಯನ್ನಲ್ನ ಸ್ವಚ್ಛ ಮಾಡಂವ ಭಂಗಿಯ 
ಕೆಲಸವನ್ನೂ ಹಲವಾರಂ ಧಾರಕ ಸಂಧಾರಕರಂ ಕೈಗೊಂಡರೂ. ಈ ಕೆಲಸದಲ್ಲಿ 
* ತೊಡಗಿದ ಬಹಂತೇಕ ಎಲ್ಲರೂ, ಮೊರೆಹೋದದ್ದೂ ಧಗ: ೦ಥಗಳಿಗೆ, ಸತಿಪದ್ಧತಿ 
ಯನ್ನೂ, ಗಂಲಾವಂಗಿರಿಯಂನ್ನಿ, ಬಾಲ್ಕ್ಯವಿವಾಹವನ್ನು, ಜಾತಾ ೈಧಾರಿತ ಅಸವಂತೆ 
ಮೊದಲಾದ ಸಮಾಜ ಕಂಟಕಗಳನ್ನ ತೆೊಡೆದಂಹಾಕುವ ಕೆಲಸದಲ್ಲಿ, ರಾಜಾರಾವೂ 
: ಮೋಹನ ರಾಯಂರಿರಲಿ, ದಯಾನಂದರಿರಲಿ, ಸೈಯಂದ್‌ ಅಹ್ಮದ್‌ ಖಾನರಿರಲಿ, ಫುಲೆ 
ಯಂವರಾಗಲಿ, ಧರ್ಮುಶಾಸ್ತ್ರಗಳಿಂದಲೇ ಚಂ ಪಡೆದರಂ. ಈ ಅನಿಷ್ಮಗಳನ್ನೂ 
ಬೆಂಒಲಿಸಂವಂಥ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳನ್ನಿ ಧವರಶಾಸ್ವಿಗಳೇ ಅಲ್ಲವೆಂದಂ ತಿರಸ್ಕರಿಸಿ, ಸಮಾಜ 
p ಕಂಟಕಗಳಾಗಿದ್ದ ಈ ಪದ್ಧತಿಗಳನ್ನು ವಿರೋಧಿಸಂವ ಅನೇಕ ಧರ್ಮಶಾಸ್ವಿಗಳನ್ನು 
ಕ ಉದ್ಧರಿಸಿ, "ಯಶಸ್ವಿ ಬಳವಳಿಗಳನ) ೩ ರೂಪಿಸಿದರಂ, ನಿಜವಾದ ಧರ್ಮುಸವಾದ 
ಣೆ ವಡೆದ ಕಾಲನದಂ. ರಾಜರಾವಂ ಮೋಹನರಾಯ್‌ ವಂತಂ, ಧವ೯ಸಭೆಯಂ ವಕ್ತಾರರ 
ತ್ವ ನಡಂವೆ 19ನೇ ಶತಮಾನದ ಪೂರ್ವಾರ್ಧದಲ್ಲಿ ನಡೆದ ಸಂವಾದ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಹಿಂದೂ 
4 ಧರ್ಮ ಶಾನ್ವ್ರಿಗಳನ್ನ ಆಧರಿಸಿಯೇ ನಡಯಿಂತಂ, , ವಿದ್ಯಾಸಾಗರರಂತೂ ವಿಧವಾ 


ವಿವಾಹಗಳಿಗೆ ಧರ್ಮುಶಾಸ್ತಿಗಳ ಬಂಒಲ ao ಆ ಬಗ್ಗೆ ಬರೆಯಂಲಶಿ 
ಒಪ್ಪಲಿಲ್ಲ. ಹಾಗೆಯೋ ಆರಸಮಾಜದ ಸಂಸ್ಕಾಪಕ ಸ್ಕಾ ವಂ ದಯಾನಂ ದ ಸರಸ್ವತಿ 
' ಉಂವರಂ ಜಾತ್ಕಾಧಾರಿತ ಅಸವಂತೆಗಳನ್ನ ಖಂಡಿಸಿ, ವಿರೋಧಿಸಲು ವೇದಗಳನ್ನೇ 
' ಆಧಾರವಾಗಿಟ್ಟುಕೂಂಡರಂ, 

ಜ್ಯಾ? ಹಾಗೆ ನೋಡಿದರೆ ಆಧಂನಿಕ ಭಾರತ, ವಸಾಹತಂಶ:ಹಿ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗೆ ಸೆಡ್ಡು 
' ಹೊಡೆವಂ ನಿಂತದಲ್ದ ಧಾರ್ಮೀಕ-ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಪರಿಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ. ಈ ದಿಶೆಯಲ್ಲಿ, 19ನೇ 
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ಶತಮಾನದ ಭಾರತದ ಸವಂರ್ಥ ಪ್ರತಿನಿಧಿ ವಿವೇಕಾನಂದರಂ. ವಿವೇಕಾನಂದರ 
ಹಿನ್ನೆಲೆಗೆ ವಿಚಾರವಾದೀ ತಾಶ್ವಿಕತೆಯಂ ರಾಜಾರಾಮ ಮೋಹನ್‌ರಾಯ್‌. ಕೇಶವ 
ಚಂದ್ರರಂ ಒಂದಂ ಕಡೆಗಿದ್ದರೆ, ವೇದ ಪ್ರಮಾಣದ ಹಿನ್ನೆಲೆಯ ದಯಾನಂದರಿದ ರಂ. 
ಪಾಶ್ಚಾತ್ಮ-ಪೌರ್ವಾತ್ಮಗಳೆರಡನ್ನೂ ಮೇಳೈಸಿಕೊಂಡ ವಿವೇಕಾನಂದರಂ ಆಂತಿವಂವಾಗಿ 
ತಮ್ಮತನವನ್ನು ಅಂದರೆ ಭಾರತೀಯಂತೆಯನ್ಸ ಕಂಡಂಕೊಂಡದ್ದ, ವೇದ ವೇದಾಂತ 
ಗಳಲ್ಲಿ, ಒಂದಂ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಆಧೇನಿಕವೆನ್ನಬಹಂದಾದ ಅದ್ವೈತದಲ್ಲಿ. ಹೀಗಿದ್ದೂ 
ಅವರಂ ಗೊಡ್ಡು ಸಂಪ್ರದಾಯವಾದಿಖಯಾಗಿರಲಿಲ್ಲ. ಆ ಚಾರಿತ್ರಿಕ ಸಂದರ್ಭಕ್ಕೆ 
ಪ್ರಸ್ತೂತವಾಗಬಲ್ಲ ತಾತ್ವಿಕ ಚಿಂತನೆಯನ್ನೇ ಅವರಂ ರೂಪಿಸಿದರಂ, ಎಲ್ಲ ರೀತಿಯಂ 
ಶೋಷಣೆ ವಂತ್ರ್ತೂ ದವಂನಗಳ ವಿರುದ್ಧ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ದನಿಯೆಂತ್ತಿದ ಸಂತ ವಿವೇಕಾ 
ನಂದರಂ. ಹಿಂದೂ ಸಮಾಜದ ಆಮೂಲಾಗ್ರ ಒದಲಾವಣೆ ಬಯಸಿದ ವ್ಯಕ್ತಿ 
ಅವರಂ. ಆದರೆ ಅದಂ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ತಳಹದಿಯಂದ್ಲೇ ಆಗಿರಬೇಕೆಂದಂ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದರಂ, 

ಈ ಧಾವಿ೯ಕ-ಸಧಾಂಣೆಗಳಲ್ಲೇ ಭಾರತದ ಆಧಂನಿಕತೆ ರೂಪು ತಾಳಿತಠ 
ಎನ ವುದಂ ಓಹಳ ವಂಖ್ಯ, ಹಾಗೆಯೇ ಭಾರತೀಯಂ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯತೆ ವಂತ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ 
ಚಳವಳಿಗಳು. ಎಲ್ಲ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಪ್ರದಾಯಂಗಳೂ, ಅವುಗಳ ಸಾಮಾಜಿಕ ಉಪ 
ಯುಕ್ತತೆಯಂ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ಪುನರ್ವಿವಂರ್ಶೆಗೆ ಒಳಪಡಬೇಕೆಂದಂ ಬಹಂತೇಕ ಎಲ್ಲರೂ 
ಒತ್ತಿ ಹೇಳಿವರಂ. ಧರ್ಮದ ಅವಶ್ಯಕತೆಯಂನ್ನಿ ಒತ್ತಿ ಹೇಳಿದ ಬ್ರಹ್ಮಸಮಾಜ, 
ವೇದವೇ ಪ್ರಮಾಣವೆನ್ಧ ವುದಂ ಒಪ್ಪಲಿಲ್ಲ. ಹಾಗೆಯೇ ಸಾಮಾಜಿಕ ಪ್ರಗತಿಗೆ ಧರ್ಮ 
ಅನಿವೂರರ್ಣವೆಂದ ಅಲಿಗಢ ಚಳವಳಿ, ಸಮಕಾಲೀನ ಸಂದರ್ಭದ ಒತ್ತಡಗಳಿಗೆ ಸ್ಪಂದಿಸ 
ಆಗದ ಗೊಡ್ಡು ಧರ್ಮ, ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳು ಪಳಯಂಳಿಕೆಗಳಾಗಂತ್ತವೆಂದಂ 


ಹೇಳಿದರು. ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮದ ಹಿರಿವೆಂಯಕನ್ನ್ನಿ ಜಗಜ್ಞಾಹೀರಂ ಮಾಡಿದ ವಿವೇಕಾ 


ನಂದರಂ, ಚಾಲ್ತಿಯಲ್ಲಿದ್ದ ಅವೈಚಾರಿಕವಾದದ್ದನ್ನೆಲ್ಲಾ ಖಂಡಿಸಿದರಂ. ಈ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ 


ಊಲ್ಲಿ ಅವರು ಪುರೋಹಿತಶಾಹಿಯ ಖಂಡನಗೂ ಗುರಿಯಾದರಂ. ಈ ವಾಗ್ವಾದ 
ಮದ್ರಾಸಿನ ಪುರೋಹಿತರ, ಬ್ರಾಹ್ಮಣೇತರರಾದ ವಿವೇಕಾನಂದರಿಗೆ ಕಾವಿಯನ್ನು 
ತೊಡಂವ ಅಧಿಕಾರವಿಲ್ಲವೆಂದಾಗ, ಸ್ವಾವಿಂ, ಹಾಗೆ ಹೇಳೇವವರಂ ನಿಜವಾದ ಅಸ್ಪೃಶ್ಶ 
ರೆಂದಂ ಹೇಳಂವ ಮಟ್ಟಕ್ಕೆ ಹೋಯಂತಂ, ಆದರೂ ಅವರ್ಕಾರೂ ಹಿಂಸಾತ್ಮಕ 
ಸುಧಾರಣೆಯ ಪ್ರತಿಪಾದಕರಾಗಿರಲಿಲ್ಲ, ಕೇವಲ ಆಕಾಡೆವಿಂಕ್‌ ಆದ ಧಾರ್ಮಿಕ 

ಇಗ್ವ್ಯಾದಗಳಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿದವರೂ ಆಗಿರಲಿಲ್ಲ. ಪ್ರಸಕ್ತ ಸವರಾಜ ಜೀವನ, ರಾಷ್ಟ್ರಜೀವನದ 
ಒಳಿತಿಗಾಗಿ, ಅವುಗಳ ಉನ್ನತಿಗಾಗಿ ಧರ್ಮವನ್ನೂ, ಆಧ್ಯ್ಯತ್ಮವನ್ನ್ನ ತೊಡಗಿಸಿಕೂಂಡರಕಿ. 
ಛಿದ್ರವಾಗಿದ್ದ ಸಮಾಜವನ್ನೂ, ದಾಸ್ಕಕ್ಕೊಳಪಟ್ಟಿದ್ದ ದೇಶವನ್ನ ಒಂದಂಗೂಡಿಸಲಂ, 
ಠಾಫ್ಟ್ರವಾಗಿ ಕಟ್ಟಿಲು ಧರ್ಮವನ್ನು ಬಳಸಿಕೊಂಡ. 
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ರಾಷ್ಟ್ರ ರ್ವದ ಆವಾಹನೆಗೆ 


ಶೂದ್ರ 


ದಂಡಿದರ, ಅಂದರೆ ಧರ್ಮವನ್ನೂ, ಆತ್ಮೊನ್ನತಿಗೆ, ಸಮಾಜದ ಪ್ರಗತಿಗೆ, ರಾಷ್ಟ್ರದ 
ಪ್ರಗತಿಗೆ ಒಂದಂ ಸಾಧನವನ್ನಾಗಿ, ಸ್ಮಜನಾತ್ಮಕವಾಗಿ ದುಡಿಸಿಕೊಂಡ ೨29. ರಾಜಕೀಯ 
ದಾಳವನ್ನಾಗಿ ಅಲ್ಲ, ವಂಶೀಯ ವಿಷವನ್ನು ಬಿತ್ತಲಂತೂ ಅಲ್ಲವೇ ಅಲ್ಲ. 
ಸತ 

ವಂಂಂದೆ ಅಂದರೆ 19ನೇ ಶತಮಾನದ ಕೊನೆಯ ಎರಡಂ ದಶಕಗಳಲ್ಲಿ ಧರ್ಮೇ 
ವನ್ನು ಐರಿಣಾವಂಕಾರಿಯರಾಗಿ ಬಳಸಿಕೊಂಡವರಂ ಬಾಲಗಂಗಾಧರ ತಿಲಕರಂ. ಆದರೆ 
ಇಲ್ಲಿ ಒಂದಂ ವ್ಯತ್ಮಾಸವಿತ್ತಿ. ಮೊಟ್ಟಮೊದಲ ಬಾರಿಗೆ ಧರ್ಮ ಆತ್ಮೋನ್ನತಿಗಾಗಿ 
ಮಾತ್ರವಲ್ಲದೆ, ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಕಾರಣಕ್ಕಾಗಿ ವಂತ್ತೂ ಆ ವೂಲಕ ವಸಾಹತಂಶಾಹಿ' 
ವಿರೋಧಿ ಹೋರಾಟದ ಸಾಧನೆಗಾಗಿ ಬಳೆಕೆಯಾಯೀತಂ. ವಿಘ್ನನಿವಾರಕನಾಗಿ ಗಣೇಶ, 
ಜನರ ಇಷ್ಟಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಪೂರೈಸಂವ ಕಾವಂಧೇನಂವಾಗಿ ಗೋವು, ಧಾರ್ಮಿಕ 
ಸಂಕೇತಗಳಾಗಿ, ಜನರನ್ನು ಒಗ್ಗೂಡಿಸಂವ ಸಾಧನಗಳಾಗಿ ಬಳಕೆಯಾದವು. ನಿಜ ಈ 
ಸಂಕೇತಗಳಿಗೆ ಹಿಂದೂ ಹಿನ್ನೆಗೆ (1೧069) ಇತ್ತು. ಭಾರತೀಯ ಬಹಂವಂಂಖಿ 
ಸಮಾಜದ ಮೇಲೆ ಮಾಡಿದ ರಾಜಕೀಯ ಪರಿಣಾವಂದ ದೃಷ್ಠಿಯಿಂದ ಈ ಸಂಕೇತಗಳ 
ಬಳಕೆ ಖಂಡಿತವಾಗಿಯೂ ಸ್ವಾಗತಾರ್ಹವಾದವೇನೂ ಆಗಿರಲಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಇವುಗಳನ್ನೂ 
ಬಳಸಿಕೊಂಡ ತಿಲಕರ ಇಂಗಿತ ಮಾತ್ರ ಅದಾಗಿರಲಿಲ್ಲ. ಬೆನ್ನೆಲುಬೇ ಇಲ್ಲದಂತೆ 
ಬಿದ್ದಿದ್ದ ದೇಶದಲ್ಲಿ, ಜನರಲ್ಲಿ ದೇಶಭಕ್ತಿಯಂನ್ನ," ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಭಾವನೆಗಳನ್ನು ಉದ್ದ 
ಪಿಸಲಂ, ತಿಲಕರೂ ಈ ಭಾರ್ವೀಕ ಸಂಕೇತಗಳನಲ್ನ ಬಳಸಿಕೊಂಡರಂ, 

ಎದ್ಮಾವಂತ ಭಾರತೀಯ ಮಧ್ಯಮವರ್ಗ ಪುಶ್ಚ್ವಾ ತ್ಯವಾದಂದೆನ್ನೂ ಯಾವ 
ವಿವೇಚನೆಯ ಇಲ್ಲದೆ ಅನಂಕರಿಸಂತ್ತಿದ್ದುದನ್ನ್ನ್ನ ತಡೆನಂ, ಅವರಲ್ಲಿ ಭಾರತೀಯ. 
ಹಿಂದೂ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಎಚ್ಚರ, ಆಭಿಮಾನ ಮೂಡಿನಲಂ ತಿಲಕರಂ ಈ ಸಂಕೇತ 
ಗಳನ್ನು ತಂದರಂ. ಆ ವಲಕ ವಸಾಹತುಶಾಹಿ ವಿರೋಧಿ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಭಾವನೆ 
ಗಳನ್ನೂ ಕೆರಳಿಸಿ, ರಾಷ್ಟ್ರೀಯಂ ಚಳವಳಿಗೆ ಕಾಯಂಕಲ್ಪ ಮಾಡಲಂ ಅವರಂ ಉದ್ದೇಶಿಸಿ 
ದೆ5ಂ. ದೇಶೀಯಂವಾದದ್ದನ್ನೆಲ್ಲೂ ಅವರಂ ಒಂದು ಹಂತದಲ್ಲಿ ಸವಂರ್ಥಿಸಿಕೊಂಡರರ. 
ಆದರೆ ಈ ಸವೇರ್ಥನೆ ಒಮ್ಮೊವ್ನೊಂ ನೇತ್ಕಾತ್ಮಕ ಪರಿಣಾವಂ ಬೀರಿತ9. ಅದಕ್ಕೆ 
ಶಿಲಕರಂ ಬಳಸಿಕೊಂಡ ಧಾರ್ಮಿಕ-ಚಾರಿತ್ರಿಕ ಸಂಕೇತಗಳೇ ಕಾರಣವಲ್ಲ. ಪಾಶ್ಚಾ ತ್ಕರ 
ದಾಳಿಗೆ ಒಳಗಾಗಿದ್ದ ಭಾರತೀಯಂ ಧರ್ನು -ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳನ್ನ ರಕ್ಷಿಸಲಂ ತಿಲಕರಿಗೆ ತೋರಿದ 
ದಾರಿ ಅದಂ ಅನಿಸಂತ್ತದೆ. ಈ ಕೆಲನ ಅಲ್ಲಿಖಂವರೆಗೂ ನಡೆದಂ ಬಂದಿತ. ತಿಲಕರ 


ಇಸ್ಟ 


ಶೂದ್ರ 


ಬೇಕಾಯಿಂ, ಧಾವಿರ್ಣಕ ಸಂಕೇತಗಳಾದ ಗೋರಕ್ಷಣಾ ಚಳವಳಿ ವಾತ್ತು ಗಣೇಶೋತ್ಸವ 
ಗಳಂ, ಚಾರಿತ್ರಿಕ ಸಂಕೇತವಾದ ಶಿವಾಜಿ, 8091655199 ಹಿಂದೂ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಂಗೆ, 
ಒಮ್ಮೊಮ್ಮೆ ಮುಸ್ಲಿಂ ವಿರೋಧಿ ಭಾವನೆಗಳೆನ್ನೂು ಕೆರಳಿಕಲೂ ಅವಕಾಶ ಮಾಡಿ 
ಕೊಟ್ಟಿದ್ದು ನಿಜ. ಆದರೆ ಈ ಸಂಕೇತಗಳ ಬಳಕೆಯ ಉದ್ದೇಶವೇ ಆದಾಗಿತ್ತ 
ಎನ್ನಿವುದು ನಿಜವಲ್ಲ. ಯಾಕೆಂದರೆ ತಿಲಕರಂ ಖಿಲಾಫತ್‌ ಚಳವಳಿಗೂ ತಮ್ಮಾ ಬೆಂಬಲ ' 
ವನ್ನೂ ಸೂಚಿಸಿದ್ದೇ ಅಲ್ಲದೆ, ಹಿಂದೂ-ವಂಸ್ಲಿಂ ಬಾಂಧವ್ಯವನ್ನು ವೃದ್ಧಿಸಲು 
ಸಹಾಯಂಕವಾದ, 1916ರ ಕಾಂಗ್ರೆಸ್‌-ವಂಂಸ್ಲಿಂ ಲೀಗ್‌ ಒಪ್ಪಂದಕ್ಕೆ ದಂಡಿದರಂ. 
ಲಕ್ನೋ ಒಪ್ಪಂದ ವಂಂಸ್ಲಿವಂರಿಗೆ ಹೆಚ್ಚಿನ ರಿಯಾಯಿಂತಿ ಕೊಟ್ಟೆತೆಂಬ ಟೀಕೆಗಳಂ ಕೇಳಿ 
ಬಂದಾಗ ತಿಲಕರು ಸಿಡಿದೆದ್ದರಂ... ಅದನ್ನ್ನ ಸವಂರ್ಥಿಸಿಕೊಳ್ಳೃತ್ತ ಬ್ರಿಟಿಷ್‌ ಸರ್ಕಾರ 
ಮಂಸ್ಲಿವಂರಿಗೆ ಸ್ವಯಂಂ ಆಡಳತ ನಿರ್ವಹಿಸಲಂ ವೇಂಸ್ಲಿಂ ಜನಾಂಗಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ ಸಾಧ್ಯ 
ವೆಂದಂ ತಿಳಿದ. ಆ ಹಕ್ಕನ್ನು ಕೊಟ್ಟರೂ ಚಿಂತೆಯಿಂಲ್ಲ. ನಾವು ವಂರನೆಯಂ ಶಕ್ತಿ 
ಯೊಂದರ (ಅಂದರೆ ವಸಾಹತುಶಾಹಿ ಬ್ರಿಟಿಷರ) ವರಂದ್ಧ ಹೋರಾಡಂವಾಗ ಒಂದೇ 
ವೇದಿಕೆಯಂಡಿಯಲ್ಲಿ ಒಗ್ಗಟ್ಟಾಗಿ ಸಂಘಟಿತರಾಗಿರಬೇಕಂ. ವಿಭಿನ್ನ ಧಾರ್ಮಿಕ ವಂತ್ರೂ 
ರಾಜಕೀಯಂ ಬಣಗಳೆಲ್ಲಾ ಐಕವಂತ್ಕದಿಂದ ಹೋರಾಡಬೇಕಂ ಎಂದೇ ನಂಡಿದರಂ. 
ತಿಲಕರಂ ಇತರ ಧರ್ಮೀಯರ, ಅದೂ ಕೆಲವರು ಶಿಳಿದಿರಂವಂತೆ ವಂಸ್ಲಿಂ ವಿರೋಧಿ 
ಯಾಗಿದ್ದರೆ ಇಂಥ ಸಮರ್ಥನೆಗೆ ತೊಡಗಂತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ, ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಅವರಂ ಧರ 
ವಂತ್ತೂ ಧಾರ್ನೀಕ ಸಂಕೇತಗಳನ್ನು ಬಳಸಿಕೊಂಡಾಗ ಅವುಗಳನ್ನೂ ಭಾರತೀಯಂವೇ ಆದ 
ಇತ: ಧರ್ಮ ವತ್ತ ಧವೀಯಂರನ್ನೂ ವಿರೋಧಿಸಲಂ ಉಪಯೋಗಿಸಿಕೊಂಡರೆಂದಂ 
ಕೀರ್ಮಾನಿಸಂವುದಂ ಸರಿಯಲ್ಲ. 

ತಿಲಕರಂತೆಯೇ ಧರ್ಮವನ್ನೂ ಬಳಸಿಕೊಂಡ ನಾಯಕಿಯೆಂದರೆ ಅನಿಬೆಸೆಂಟ್‌. 
ಥಿಯಾಸಫಿಕಲ್‌ ಸೊಸೈಟಿಯ ಅಧ್ವಯಂರ್ಣ್ಯವಾದ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ಕ್ರಿಶ್ಚಿಯಂನ್‌ ವಂಹಿಳೆ 
ಚೆಸೆಂಟರಂ ಹಿಂದೂ ಧರರ್ಶವನ್ನ್ನಿ ಹೇಗೆ ಬಳಸಿಕೊಂಡರೆಂದರೆ. ಒಬ್ಬ ಸನಾತನ ಹಿಂದೂ 
ಎನಂತೆ. ಆಕೆ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಭಾರತೀಯ ವಂಹಿಳೆಯಂಂತೆಯೇ ಮಾರ್ಪಾಡಾದರಂ. 
ಚಿಂತನೆಯಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರವಲ್ಲ, ವೇಷಭೂಷಣದಲ್ಲಿ ಕೂಡಾ. ಗೀತೆಯ ಕರ್ವಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನೂ, 
ತಿಲಕರಂತೆಯೇ ದಾಡಿಸಿಕೊಂಡ ಬೆಸೆಂಟರಂ ಪ ಶ್ರಥವಮಭಾರಿಗೆ, ಮಹಿಳೆಯರನ್ನೂ 
ಕಾ ರ್ಥಿಗಳನ್ನೂ ರಾಪಿ ಪ್ರೀಯಂ ವಾಹಿನಿಗೆ ಸೆಳೆದರ, ಆದರೆ, ತಿಲಕರಂತೆಯೋೇ 
ಜೆಸೆಟರೂ ಶೂನ್ರ-ದಲಿತರೆಲ್ಲಿ ಸಂಪ್ತವಾಗಿದ್ದ ದೇಶಭಕ್ತಿಯಂನ್ನ್ನಿ ಉದ್ದೀಪಿಸಂವಲ್ಲಿ 
ತಿಫಲರಾದರಂ, ಘಿ ಅನ 

ತಿಲಕ್‌ ಮತ್ತು ಬೆಸೆಟನ ಸವಂಕಾಲೀನರೇ 


ಆದ ಇನ್ನೊ ಬ್ಬ (ರಾಸ್ಟ್ರ ಐಂಖಂಕರಾದ ' 
ಗೋೋಪುಲಕ ೈಷ್ಣ ಗೋಖಲೆಯನರಂತನೂ 


'ರಾಜಕೀಯಂವನ್ನು ವಾ ಶ್ಲೀಕರಣಗೊಳಿಸೆ 


ಕಿ ಶೂವೃ 


ನೇಕೆಂದು' ಘೋಷಿಸಿದರಂ. ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ. ರಾಜಕಾರಣ ಸಾರ್ವಜನಿಕ ಚಟ:ವಟಿಕಿ 
| ಜೀವನಗಳಂ ನೈತಿಕ ತಳಹದಿಯ ಮೇಲೆ ರೂಪಿತವಾಗಬೇಕಂ, ಆತ್ಮ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರ, 
ರಾಷ್ಟ್ರದ ಪ್ರಗತಿಯ ನಡಂವೆ ಬಿರಂಕಂ, ವಿರೋಧಾಭಾಸಗಳಂ ಸಲ್ಲ. ಹೃದ ವೇತ್ತಿ 
ವಿಂದಂಳಿನ ನಡಂವೆ ಸಾವಾರಸ್ಕವೇರ್ಪಡಬೇಕಂ. ಅದೇ ನಿಜವಾದ ಧರ್ಮ, ರಾಸ 
| ಧರ್ಮ ಅದಾಗಬೇಕಂ ಎಂದೇ ಅಭಿಪ್ರಾಯಂಪಟೂ, ಅದರಂತೆ ನಡೆದುಕೊಂಡರು, 
EN 
ಗಾಂಧೀಜೀ, ಗೋಖಲೆಯಂವರನಲ್ನ ತಮ್ಮ ರಾಜಕೀಯಂ ಗಂರಂ, ಮಾರ್ಗದರ್ಶಕ 
ರೆಂದಂ ಒಪ್ಪಿ, ಗೌರವಿಸಿದರಂ, ಗಾಂಧೀಜೀಗೆ ತಿಲಕರ ಧಾವಿಂ೯ಕ ಸಂಕೇತಗಳೆ ಬಗ್ಗೆ 
ಅವರ ತಾತ್ವಿಕತೆಯ ಬಗ್ಗೆ ಪೂರ್ಣ ನಂಬಿಕೆಯಿಂದ್ದಂತೆ ಕಾಣಂವುದಿಲ್ಲ. ಯಾಕೆಂದರೆ 
ಅವೆಲ್ಲಾ ತವ್ಮಾಷ್ಟಕ್ಕೆ ಅಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಅವು ಬಹಂವಂಂಖಿ ಭಾರತೀಯ ಸಮಾಜ್ಮ 
| ರಾಜಕಾರಣಗಳ ವೇಲೆ ವರಾಡಿದ ನೇತ್ಕಾತ್ಮಕ ಪರಿಣಾವಂದ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಅವರಿಗೆ 
| ಸೆರಿ ಎನ್ನಿಸಲಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಗಣೇಶ, ಗೋವು ಮಂತ್ರಿ ಶಿವಾಜಿ ವಂಂಂತಾದ 
ವಿ೯ ಕ, ಚಾರಿತ್ರಿಕ ಸಂಕೇತಗಳಂ ಗಾಂಧಿಯಂಗದಲ್ಲಿ ಗೌಣವಾದವು. ಹಾಗೆಂದು 
ಗಾಂಧೀಜೀ ಧರ್ಮ ವಂತ ಧಾರ್ಮೀಕ ಸಂಕೇತಗಳನ್ನ್ನ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಬಿಟ್ಟುಕೊಟ್ಟ 
ರೇದಲ್ಲ. ಅವರ ಜೀವನವೇ ಧಾರ್ಮಿಕವಾದಂದಾಗಿತಲ್ಬ. ಅಂದರೆ ಇದು ಕರ್ವ 
ಕಾಂಡದ ದೃಷಿ ಯಿಂದಲ್ಲ. ಗಾಂಧೀಜೀ ಕವರ೯ಕಾಂಡಗಳಿಂದ ಗಾವುದ ದೂರವಿರಃ 
ತ್ರಿದ್ದರಂ. ಧರ್ಮವೆಂದರೆ ಅವರಿಗೆ ಆತ್ಮಗಳನ್ನು, ಸಮಾಜಗಳನ್ನು ಬೆಸೆಯಂವ ಸಾಧನ. 
ಸತ್ಯವನ್ನೂ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಲಂ ಅಂದರೆ ದೇವರನ್ನ ಕಾಣಲಂ ಸಹಾಯಂಕ 
ವಾಗಂವ ಹಾದಿ. 

“ನನ್ನ ಆಯ್ಕೆ ರಾಜಕೀಯಂವಲ್ಲ. ಅದಂ ಧಾರ್ಮಿಕ, ಬದಂಕಿನಲ್ಲಿ ಧರ್ಮ 
ಆವರಿಸಿಕೊಳ್ಳದ ಯಾವುದೇ ಕ್ಷೇತ್ತವಿಲ್ಲದಿರವುದೇ ನಾನಂ ರಾಜಕೀಯದಲ್ಲಿ ಸಕ್ರಿಯ 
ನಾಗಂವುದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ, ಭಾರತೀಯಂ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ರಾಜಕೀಯಂ ಹಾಸಂಹೊಕ್ಕಾಗಿರಂ 
ವುದರಿಂದ ನಾನಂ ರಾಜಕೀಯದಲ್ಲಿ ಪಾಲ್ಗೊಳ್ಳುತ್ತೇನೆ' ಎಂದೇ ಅವರ ನಿಲಂವಾಗಿತ. 
ಹಾಗೆಂದಂ ಅವರಂ ಧವರ೯ವನ ಆಟದ ವಸ್ತುವಿನಂತೆ ಬಳಸಿಕೊಳ್ಳಲಿಲ್ಲ, 
ಧರ್ಮವನ್ನೂ ಅವರಃ ಅರ್ಥೈಸಿದ್ದೂ ಹಾಗೆಯೇ, “ಧರ್ವವೆನ್ನ್ನವುದಂ ಒಂದಾ ಪಂಥ 
ವಲ್ಲ'ವೆಂದ ಅವರಂ “ಧರ್ಮದೊಂದಿಗೆ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲದ ರಾಜಕೀಯ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಯೊಂದಂ 
ನನಗೆ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ನವ್ಮೂ ಎಲ್ಲ ಕ್ರಿಯೆಂಗಳಲ್ಲೂ ಧವರ್ಣ ಹಾಸಂಹೊಕ್ಕಾಗಿರಬೇಕಂ, ಇಲ್ಲಿ 
ಧರ್ಮವೆನ್ನವುದಂ ಪಂಥವಲ್ಲ (೧೦೬ Sectarianism). ಧರ್ಮವೆಂದರೆ ಶಿಸ್ತ 
ವಂತ, ನೈತಿಕ ತಳಹದಿಯಂ ಒಂದಂ ವಿಶ್ವ ಸರ್ಕಾರದಲ್ಲಿನ ನಂಬಿಕೆ, ಈ ಧರ್ಮ ಹಿಂದೂ, 
ಮಂಸ್ಲಿಂ, ಕ್ರೈಸ್ತ ವಂತಾದ ಎಲ್ಲ ಧರ್ಮಗಳೂ ಮಿಳಿತವಾಗಿರಾವಂಥದ್ದ, ಅವು 
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ಗಳನ್ನು ಕಡೆಗಣಿಸಂವುದಲ್ಲ. ವಿೀರಂವುದಲ್ಲ. ಅವುಗಳನ್ನೂ ಸಾವಂರಸ್ಕಗೊಳಿಸಿ ನೈಜತೆ 
ಯಂನ್ನ್ನ ಕೊಡಬಲ್ಲದ್ದೂ.” | 

ಗಾಂಧೀಜೀಯಂವರ ಧರ್ಮದ-ರಾಜಕಾರಣದ ಪರಿಕಲ್ಪನೆ ಇದಂ. ಇದಂ ಯಾವ 
ಧರ್ವೀಯಕಿನಿಗಾದರೂ ಒಪ್ಪಿಗೆಯಾಗಂವಂಥದ್ದ. ಹಾಗೆಯೇ ಎಲ್ಲ ಪಂಥದ 
ರಾಜಕಾರಣಿಗಳಿಗೂ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಗಾಂಧೀಜೀ ಜೊತೆ ನಿಜವಾದ ಧರ್ಮಸಂವಾದ 
ಸಾಧ್ಯವಿತ್ತಿ. ಆದರೆ ಇದಂ ಶಂಷ್ಕ ಜಾತ್ಕಾತೀತತೆ, ಧರ್ಮಾತೀತತೆ ಅಲ್ಲ. ಹಾಗೆ 
ನೋಡಿದರೆ $ecular ಎಂಬ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಯೇ ಗೊಂದಲ ವಣಡಿಸಂವಂಥದೂ, 
ಗಾಂಧೀಜೀ ಸರ್ವಧರ್ಮಗಳಲ್ಲೂ ಗೌರವಭಾವವಿಟ್ಟವರಂ, ಧರ್ಮಗಳೆಲ್ಲಾ ಮಾನವ 
ಕುಲದ ಒಳಿತಿಗಾಗಿಯೇ ಹಂಟ್ಟಿದವು. ಆದ್ದರಿಂದ ವಿಭಿನ್ನ ಧರ್ವೀಯಂರಲ್ಲಿ ಧರ್ಮದ 
ಕಾರಣಕ್ಕಾಗಿ ಕಲಹ ತರವಲ್ಲ. ಅಂತಹ ಕಲಹಗಳಂ ಪಟ್ಟಿಭದ್ದರಿಂದ, ಸ್ಮಾರ್ಥಿಗಳಿಂದ 
ಪ್ರೇರಿತವಾಗಂತ್ತವೆಂಬ ನಂಬಿಕೆ ಅವರದಂ, 


ಗಾಂಧಿ ಪೂರ್ವಯಂಂಗದಲ್ಲಿ ಹಿಂದೂ-ವಂಂಸ್ಲಿಂ ಬಾಂಧವ, ಸಂವಂಧಂರವಾಗಿ 
ಯೋನೂ ಇರಲಿಲ್ಲ, ಇದಕ್ಕೆ ಬ್ರಿಟಿಷರ ಒಡೆದಂ ಆಳಂವ ನೀತಿ ವಂಂಖ್ಯ ಕಾರಣವಾದರೆ, 
ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಚಳವಳಿಯ ನೇತಾರರಂ ವಂಸ್ಲಿವಂರ ಎಲ್ಲ ಬೇಡಿಕೆಗಳನ್ನೂ ವಿರೋಧಿಸಂ 
ತ್ತಿದ್ದದಂ ಇನ್ನೊಂದಂ ಕಾರಣ, ವಂಂಸ್ಲಿವಂರಂ ಶೈಕ್ಷಣಿಕವಾಗಿ, ಆರ್ಥಿಕವಾಗಿ 
ವಸಾಹತುಶಾಹಿ ಯಂಂಗದಲ್ಲಿ ಹಿಂದಂಳಿದಂ, ಕೀಳರಿವೆಂ ಬೆಳೆಸಿಕೊಂಡಿದ್ದರಂ. ಅವರಲ್ಲಿದ್ದ 
ಕೆಲವು ನಾಯಕರಂ ಪಟ್ಟಭದ್ರರಾಗಿ, ಈ ಕೀಳರಿವೆಂಯಾನ್ನ್ನ ಬ್ರಿಟಿಷ್‌ ಸರ್ಕಾರದ 
ಜೊತೆ ಸೇರಿ ತಮ್ಮಾ ಸ್ವಾರ್ಥಕ್ಕಾಗಿ ಬಳಸಿಕೊಂಡರಂ, ವೇಲ್ಭಾತಿಗೆ ಸೇರಿದ ಹಿಂದೂ 
ರಾಷ್ಟ್ರೀಯಂವಾದಿಗಳಂ ವಂಂಸ್ಲಿವಂರ ಶಂಕೆ, ಭಯಂಗಳನ್ನೂ ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ ದೆ ಅವರ 


ಬೇಡಿಕಗಳ ಬಗ್ಗೆ ವಿರೋಧ ತಳೆದಾಗ ಅಲ್ಪಸಂಖ್ಯಾತರಾದ ವಂಂಸ್ಲಿವಂರಂ, ರಾಷ್ಠಿ ್ರೀಯಿ 
ಚಳವಳಿಯಿಂದ ವಿವಉಖರಾದರು, 


ಇದರ ಅರಿವಿದ್ದ ಗಾಂಧೀಜೀ ಹಿಂದೂ-ವಂತಿಸ್ಲಿವಂರನ್ನು ಬೆಸೆದಂ, ಅವರನ್ನ 
ರಾಷ್ಟ್ರೀಯಂವಾಹಿನಿಗೆ ಎಳೆದಂ ತರಲಂ ಧರ್ಮುಕ್ಕೇ ಶರಣಕಹೋದರಂ. ಖಿಲಾಫತ್‌ 
ಚಳವಳಿ-ಅಸಹಕಾರ ಚಳವಳಿಗಳು ರೂಪು ತಳೆದದ್ದು ಹೀಗೆ. ವಂಂಸ್ಲಿಂ ಪವಿತ ಕ್ಷೇತ್ರ 
ಗಳೆ ಒಡೆತನ ವಕಂಸ್ಲಿಮೋತರರ ಕೈಗೆ ಹೋಗದಂತೆ ನೋಡಿಕೊಳಂ | ತ್ರೇವೆಂದಂ "ಭರವಸೆ 
ನೀಡಿದ್ದ ಬ್ರಿಟಿಷರಂ ವಚನಭಂಗ ಮಾಡಿದ್ದೂ ಅಧಾರ್ವೂಕ, ಅನೈತಿಕವೆಂದಂ ಗಾಂಧಿ 
ತಿಳಿದರೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಭಾರತೀಯಂರಿಗೆ ಯಂದ್ಧ ಸವಂಯಂದಲ್ಲಿ ನೀಡಿದ ಭರವಸೆಗಳನ್ನೂ 
ಈಡೇರಿಸದೇ, ಅವರ ಎರಂದ್ಧ. ಕಠೋರವಾದ ತೌಲತ* ಕಾಯಂದೆಗಳೆನ್ನಿ ಹೇರಲಂ 
ಹವಣಿಸಿದ್ದಿ ಅನ್ಯಾಯ. ಅಮಾಯಕ ಜನರ ಮೇಲೆ ನಡೆದ ಪಂಜಾಬ್‌ ಹತ್ಕಾ 
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ವನ್ನೂ ಸವಂರ್ಥಿಸಿದ ಬ್ರಿಟಿಷ್‌ ಸರ್ಕಾರಕ್ಕೆ ಸೆಸಕಾರ ಕೊಡಂವುದಃ ದೇವರ 
ರಂದ್ಧ ಮಾಡಂವ ಪಾಪ, ಆಧಾವಿರ೯ಕ, ಅನೆ ೈತಿಕವೆಂದಂ ಅವರಂ ತಿಳಿದರಂ, 
ಗಾಂಧೀಜೀ ಬ್ರಿಟಿಷ್‌ ಸರ್ಕಾರಕ್ಕೆ ಎಚ್ಚರಿಕೆ ಕೊಟ್ಟದ್ದೂ ಹಾಗೆಯೇ, ಈ 
ಅವಧೀಯಂ ಭೂರತೀಯಂ ಸಮಾಜ ಎಂಥಾ ಸಾವಂರಸ್ಮವನ್ನೂ ಕಂಡಿತೆಂದರೆ ಹಿಂದೆ ಆಗಲಿ, 
` ಅನಂತರವೇ ಆಗಲಿ ಕಾಣದಷ್ಟು. ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ವಂಹಾ ಸಂಪ್ರದಾಯಂ ಶರಣರು, 
 ಮೂಢನಂಬಿಕೆಯಂವರಂ ಎಂದಂ ತಿಳಿಯಲಾದ ವಂಂಸ್ಲಿಂ ನಾಯಂಕರಂ, ಗಾಂಧಿಯನ್ನು, 
 ವಂಂಸ್ತಿಂ ವಂಹಿಳೆಯರನ೭, ಉದ್ದೇಶಿಸಿ ಮಾತನಾಡಲಂ ಕರೆದಂಕೊಂಡಂ ಹೋದರಂ, 
 ಮಂಸ್ಲಿವಂರೂ ಸೇರಿ, ಇತರ ಯಾವುದೇ ಗಂಡಸೂ ವಂಂಸ್ಲಿಂ ವಂಹಿಳೆಯರೊಡನೆ 
3 ಮಾತನಾಡಬೇಕಾದರೆ, ಅವರಂ ಕಣ್ಣಿಗೆ ಬಟ್ಟೆ ಕಟ್ಟಿಕೊಳ್ಳಬೇಕಾಗಿತ್ತಿ, ಗಾಂಧೀಜೀಯ8ಿ 
ಬಗೆಗಿನ ವಣಸ್ಲಿವಂರ ನಂಬಿಕೆ, ಶ್ರದ್ಧೆಗಳಂ ಎಷ್ಟ ಆಳವಾದದ್ದೆಂದರೆ, ಗಾಂಧೀಜೀಗೆ 
ನ ಈ ಕಟ್ಟಳೆಯಿಂದಲೂ ವಿನಾಯ್ತಿ ನೀಡಲಾಯಂ್ರಿ. ಆರ್ಯ ಸಮಾಜದ ಸ್ವಾವಿಂ 
 ಫ್ರದ್ಧಾನಂದರನ್ನು ದೆಹಲಿಯ ಜಂಮ್ಮಾ ವಃಸೀದಿಗೆ ಕರೆದೊಯಂದ್ದಿ, ಭಾಷಣ ಮಾಡಿಸ 
 ಲಾಯಂತಂ. 
ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಚಳವಳಿಯಲ್ಲಿ ಗಾಂಧಿ ಖಿಲಾಫತ್‌ ಸವಂಸ್ಯೆಯಂನ್ನೂ ಸೇರಿಸಿದ್ದು 
ಸರಿಯಲ್ಲ. ಅದಂ ಪೊಳ್ಳಾದದ್ದೂ. ತಂರ್ಕಿಯ ವಂಂಸ್ಲಿವಂರಿಗೇ ಖಿಲಾಫತ್‌ನಲ್ಲಿ 
ಆಸಕ್ತಿಯಿಂರಲಿಲ್ಲವೆಂಬ ವಾದವಿದೆ. ಆದರೆ ಈ ವಾದ ಮೂಲತಃ ಖಿಲಾಫತ್‌ ಬಗ್ಗೆ 
ತಪ್ಪು ಕಲ್ಪನೆಯಿಂದ ಕೂಡಿದ್ದಾಗಿದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಗಾಂಧಿ ತಂರ್ಕಿ ಸಾಮ್ರಾಟನ ಬಗ್ಗೆ 
ಯಾಗಲಿ, (ತಂರ್ಕಿ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯದ ಬಗ್ಗೆಯಾಗಲಿ) ವಾದ ಮಾಡಲಿಲ್ಲ. ಅವರ ಆಸಕ್ತಿ 
ಯೇನಿದ್ದರೂ ಮಂಂಸ್ಲಿವಂರ ಪವಿತ್ರ ಕ್ಷೇತ್ರಗಳ ಬಗ್ಗೆ ವಂತೂ ಅವುಗಳ ಮೇಲಿನ 
ಹಿಡಿತದ ಬಗ್ಗೆ. ಆ ಕ್ಷೇತ್ರಗಳಂ ವಣಸ್ಲಿಮೋತರರ ಕೈಗೆ ಹೋಗಬಾರದೆಂಬ ಬಗ್ಗೆ, 
ಎಂಗಿಲಾಗಿ ಬ್ರಿಟಿಷ್‌ ಆಳರಸರಂ ಇದಂ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವೆಂದಿದ್ದರೆ, ವಂಂಸ್ಲಿವಂರಿಗೆ ಆಶ್ವಾಸನೆ 
ಕೊಡಬಾರದಿತ್ತಿ. ಕೊಟ್ಟವೋಲೆ ವಚನಭಂಗ ಮಾಡಬಾರದ, ಮಾಡಿದರೆ ಅದಂ 
 ಅನೈತಿಕವೆಂಬ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ದೃಷ್ಟಿ ಗಾಂಧಿಯಂದಂ, ಅದಂ ಅವರ ಧಾರ್ಮಿಕ, ನೈತಿಕ, 
ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ನಂಬಿಕೆ ಕೂಡಾ. ಆ ನಂಬಿಕೆಯನ್ನೇ ಅವರಂ ವಸಾಹತಃಶಾಹಿ ವಿರೋಧಿ 
ಚಳವಳಿಯಲ್ಲಿ ದಂಡಿಸಿಕೊಂಡರಂ. ಅಂದರೆ ರಾಜಕೀಯದಲ್ಲಿ ಬಳಸಿಕೊಂಡರಂ, 
ಧರ್ಕ್ನಾಂಧರಿಗೆ ಇದರಿಂದ ಇರಂಸಂ ವಂರಂಸಾಯಂತಂ. ಹಲವಾರಂ ಜನ ಕಾಂಗ್ರೆಸ್ಸಿನಿಂದ 
' ದೊರ ಸರಿದರೆ, ಇನ್ನೂ ಕೆಲವರಂ ಪೂರ್ಣ ಪ್ರಮಾಣದ ಕೋವಂಂವಾದಿಗಳಾದರಂ. 
ಆದರೆ ಅವರೆಲ್ಲಾ ಪಟ್ಟಭದ್ರ ಹಿತಾಕಕ್ತಿಯಂಳ್ಳ ಸ್ಮಾರ್ಥಿಗಳಂ ಸ್ವಾವಿಂ ಶ್ರದ್ಧಾನಂದ 
ರಂತಹ ಹಿಂದೂ ಧಾರ್ಮೀಕ ಸಂತಗಂ, ಮೌಲಾನಾಗಳಾದ ಅಲಿ ಸೋದರರು ವಂತೂ 
ಅಬಾಲ್‌ ಕಲಾಂ ಆಜಾದ"ರಂಥವರಂ ಗಾಂಧಿಯಂ ಜೊತೆಗಿದ್ದರು, 
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ಗಾಂಧೀಜೀಯ "ರಾವಂರಾಜ್ಯ' ಪರಿಕಲ್ಪನೆಯಂನ್ನ್ನ ಬಹಂತೇಕ ವಂಂಸ್ಲಿಂ ಧವ೯ 
ಗಂರಂಗಳಂ ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡಿದ್ದರಂ, ಅದಕ್ಕೆ ಯಾವುದೇ ರೀತಿಯ ವಂತೀಯ ) ಸೋಂಕಿಲ್ಲ 
ವೆಂದಂ, ಅದಂ ನೈತಿಕ ತಳಹದಿಯ ಶೋಷಣಾರಹಿತ, ವಿಶ್ವಸರ್ಕಾರದ ಮಾದರಿಯೆಂದು 
ಅವರೆಲ್ಲರಿಗೂ ನಂಬಿಕೆಯಿತ್ತು. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಖಿಲಾಫತ"- ಅಸಹಕಾರ ಚಳವಳಿ 
ಹಿಂದಂ-ವಂಂಸ್ಲಿಂ, ಬಡವ-ಬಲ್ಲಿದ, ವಂಹಿಳೆ-ಪುರಂಷನೆನ್ನದೆ ಅಭೂತಪೂರ್ವ" ಜನ 
ಬೆಂಬಲ ಗಳಿಸಿತು. ಗಾಂಧೀಜೀಯಂವರ "ದರಿದ್ರ ನಾರಾಯಂಣ', “ಹರಿಜನ' ಪರಿಕಲ್ಪನೆ 
ಗಳೂ ಅಷ್ಟೇ, ಈ ಸಂಕೇತಗಳಂ ಹಿಂದೂ ಧಾವೀಕ ನಂಡಿಗಟರ್ಫಿಗಳೇ. ಆದರೆ 
ಗಾಂಧೀಜಿ ಅದನ್ನೂ ಅರ್ಥೈಸಿ, ಬಳಸಿದ ರೀತಿ, ಅದಕ್ಕೆ ವಂತೀಯಂತೆಯಂನಕ್ನಿ ಆರೋ 
ಪಿಸಲಂ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲದಂತಿತ್ತಿ. 
ಇಂಧೀಜಿ ಜನರ ವಂನಗಳನ್ನೂ ಬೆಸೆಯಂಲಂ, ಭಾರತವನ್ನ ಒಂದಂ ರಾಷ್ಟ್ರ 
ವನ್ನಾಗಿ ಕಟ್ಟಲಂ ಬಳಸಿಕೊಂಡ ಇತರ ಎರಡಂ ವಸ್ತೂಗಳಂ-ಸಂಕೇತಗಳೆಂದರೆ ಉಪ್ಪು 
ವಂತ ಚರಕ, ಇವೆರಡೂ ಧಾರಕ ಸಂಕೇತಗಳ ಹೇಗೋ ಹಾಗೆಯೇ ಜನರ 
ಜೀವನವನ್ನು ಹಸನಾಗಿಸಬಲ್ಲ ಆರ್ಥಿಕ ವಂಂನ್ನಡೆಯಂ, ರಾಷ್ಟ್ರ ದ ಉನ್ನತಿಯಂ ಸಂಕೇತ 
ಗಳೂ ಹೌದಂ, ಉಪ್ಪು ವಂತ ಚರಕ ಜನರ-ಅವರಂ ಮಾರ ಜಾತಿ-ಧರ್ಮೂಗಳಿಗೆ 
ಸೇರಿದವರಿರಲಿ-ದೈನಂದಿನ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಹಾಸಂ ಹೆೊಕ್ಕಾಗಿರವಥಧವ. ಉಪ್ಪು; 
ಬಟ್ಟೆಗಳಿಲ್ಲದೆ ಯಾರೇ ಆಗಲಿ, ಎಷ್ಟೇ ಶ್ರೀವಂಂತರಿರಲಿ, ಬಡವರಿರಲಿ ಬದಂಕಃವುದೇ 
ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಇಂಥ ಎರಡು ವಸಂಲ್ತಿಗಳನ್ನ್ನಿ ಗಾಂಧಿ ಆರಿಸಿಕೊಂಡರಂ. ಅವರಕಿ 
ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದ ಉಪ್ಪಿನ ಸತ್ಯಾಗ್ರಹ, ಖಾದಿ ಪ್ರಚಾರಗಳಿಗೆ ಕೇವಲ ರಾಜಕೀಯ, 
ವಸಾಹತಂಶಾಹಿ ವಿರೋಧಿ ಆಯಾವಂವಿರಲಿಲ್ಲ, ಅದಕ್ಕೆ ಧಾವಿ೯ಕ-ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ 
ಆಯಾವಂಗಳೂ ಇದ್ದವು. ಚರಕದ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಅವರಂ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಅರ್ಥವನ್ನೂ, 
ಪಾವಿತ್ರತೆಯಂನ್ನಿ ಕೊಟ್ಟರಂ. 
ಗಾಂಧೀಜಿಯ ಈ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ-ಧಾರ್ಮಿಕ ರಾಜಕೀಯವನ್ನು ಸಹಿಸದ, ಆದರೆ 
ಅದರ ಎರಂದ್ಳ ಮಾತನಾಡಲಂ ಏನೂ ಇಲ್ಲದ, ಹಿಂದೂ-ಮಂಸ್ಲಿ ೦ ಕೋವಂಂವಾದಿಗಳಂ 
ಅವರಿಂದ ದೂರಾದರಂ, ಆದರೆ ಜನತೆ ಅವರ ಜೊತೆಗೂಳಿದರಂ. ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಚಳವಳಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಗಾಂಧಿ ಬೃಹದಾಕಾರವಾಗಿ ಬೆಳೆಯಲು, ವಂಹಾತ್ಮ ಗಾಂಧಿಯಾಗಲಂ ನೆರವಾದದ್ದೂ 
ಅವರು ರಾಜಕೀಯವನ್ನು ಆಧ್ಯಾತ್ಮೀಕರಣಗೊಳಿಸಿದ್ದೇ. ಅವರ ಸತ್ಕಾಗ್ರಹ, ಅರಣ್ಯ. 
ಕರನಿರಾಕರಣೆ, ಸವಿನಯಂ ಕಾನೂನೇಭಂಗ, ವಂದ ಪಾನ ನಿಷೇಧ, ಆ ಸ್ಪೃಶ್ಯತಾನಿರ್ವಾರಣೆ 
ಇವೆಲ್ಲಕ್ಕೂ ಧಾರ್ವಕ-ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಆಯಾಮಂವಿದ್ದೆ € ಇತ್ತಿ, ಅದಂ ವಸಾಹತಂಶಾಹಿ 
ವಿರೋಧಿ "ಚಳವಳಿಗೆ ಹೇಳಿಮಾಡಿಸಿದ ಪರಿಕಲ್ಪ ನೆಯ ಆಗಿತ್ತು. ಈ ಎಲ್ಲ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಗಳ 
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ಅವರಂ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಸಂವಾದದಲ್ಲಿ ತೊಡಗುತ್ತಿದ್ದರಂ, ಗಾಂಧಿ-ಟಾಗೋರ್‌, 
ಗಾಂಧಿ-ಅಲಿ ಸೋದರರಂ, ಗಾಂಧಿ-ನಾರಾಯಣ ಗಂರಂ, ಗಾಂಧಿ-ವಂದನ ಮೋಹನ 
ಮಾಳವೀಯ, ಗಾಂಧಿ-ಅಂಬೇಡ್ಮರ್‌ ನಡಂವಿನ ಎಲ್ಲ ಸಂವೂದಗಳೂ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ“ 
ಧಾರಕ ಸಂವಾದಗಳೇ. ಅವರಲ್ಲಿ ಹಲವಾರು ವಿಷಯಂಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಭಿನ್ನಾಭಿಪ್ರಾಯ 
ಗಳಿದ್ದವು ನಿಜ. ಆದರೆ ಆ ಭಿನ್ನಾಭಿಪ್ರಾಯಂಗಳಂ ಸಾತಿ ಶಿಕ-ಧಾರೀಕವಾದವು. ಆ 
ಭಿನ್ನಾ ಭಿಪ್ರಾಯಂಗಳನ್ಲ್ನಿ ಯಾರೂ ರಾಜಕೀಯಂ ಸ್ವಾರ್ಥಕ್ಕೆ, ಪಟ್ಟಭದ್ದರ ಹಿತರಕ್ಷಣೆಗೆ 
ಬಳಸಿಕೊಳ ೈಲಿಲ್ಲವೆನ್ನವುದಂ ಬಹಳ ವಂಂಖ್ಯ. ಗಾಂಧೀಜಿಯನ್ನಿ ಕಟಂವಾಗಿ ಟೀಕಸಂ 
ತ್ತಿದ್ದ ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ ಅವರಂ ಕೂಡಾ, ಒಟ್ಟಾರೆ ಗಾಂಧೀಜಿಯಂವರ ಧಾರ್ಮಿಕ ನಿಲಂವು 
ಗಳಂ ತಮ್ಮ ನಿಲುವುಗಳಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನವಲ್ಲವೆಂದೇ ಹೇಳಿದರಂ. “ನನ್ನ ವಂತ್ರ ಆತನ 
(ಗಾಂಧೀಜಿಂರಂ) ನಡಂವೆ ಎಷ್ಟೊಂದಂ ಸಾಮ್ಯವಿದೆ ಎಂಬಂದನ್ನಿ ಆತನನ್ನು ಭೇಟಿ 
ಯಾದಾಗ ತಿಳಿದು, ನನಗೆ ಆಸ್ಮರ್ಯವಾಗಿದೆ, ಅತ್ಕಾಶ್ಮರ್ಯವಾಗಿದೆ ಎಂಬಂದನ್ನೂ 


ವಾನಂ ಒಪ್ಪಿ ಕೊಳ್ಳಬೇಕಾಗಿದೆ” ಎಂದೇ ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ ಬಹಿರಂಗ ಹೇಳಿಕೆ ಕೂಟ್ಬರಂ, 


ಆದರೆ ಗುಂಧೀಜಿ ಬಡತನವನಲ್ನ ವೈಭವೀಕರಿಸಂವುದನ್ನ್ನ ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ ಒಪ್ಪಲಿಲ್ಲ. 
ಹೀಗೆ ಸೃಜನಾತ್ಮಕವಾಗಿ ಬಳಕೆಯಾದ ಧರ್ಮ ವಂತ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಗಳಂ, ಕೋವಂಂ 
ವಾದಿ ಪಟ್ಟಭದ್ರರಿಗೆ ಇಷ್ಟವಾಗಲಿಲ್ಲ. ಹಿಂದೂ-ವಂಂಸ್ಲಿಂ ಕೋವಂಂವಾದಿಗಳಂ 1940ರ 
ದಶಕದಲ್ಲಿ ವಿಜೃಂಭಿಸಿದರಂ., ಅಲ್ಲಿ ಧಾರಕ ವಂತ್ರ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಸಂವಾದಕ್ಕೆ 
ಆಸ್ಪದವೇ ಇರಲಿಲ್ಲ. ವಂಸ್ಲಿಂ ಕೋವಂಂವಾದಿಗಳಾದ ಜಿನ್ನಾ, ವಂಹವ್ಮೂದ್‌ 


 ಇಕ್ಸೂಲರಿಗಾಗಲಿ ಅಥವಾ ಸಾವರ್ಕರ್‌, ಹೆಗಡೆವಾರ್‌ಗಾಗಲಿ, ಗಾಂಧೀಜಿಯೊಡನೆ 


ಸಂವಾದ ನಡೆಸಲಂ ಯಾವ ಧಾರ್ಮಿಕ-ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ನೆಲೆಯೂ ಇರಲಿಲ್ಲ. ಅವರಲ್ಲಿದ್ದ 
ಅಸ್ತ್ರವೆಂದರೆ ವಂತಗಳ ಹೆಸರನ್ನ್ನ ಬಂಡವಾಳ ಮಾಡಿಕೊಂಡಂ, ಕೋವಂಂವಾದಿ 
ವಿಷವನ್ನು ಬಿತ್ತಿ, ಜನರ ವಂನಸ್ಗುಗಳೆನ್ನಿ ಒಡೆದಂ, ದೇಶವನ್ನೂ ಛಿದ್ರಗೊಳಿಸಂವುದೇ, 
ಆವ್ಚರಿಂದಲೇ ಈ ಜನ "ಹಿಂದೂಧರ್ನು ಅಪಾಯಂದಲ್ಲಿದೆ', "ಇಸ್ಲಾಂಧವ`೯ ಅಪಾಯ 
ದಲ್ಲಿದೆ' ಎಂಬ ಭಯಂಕರ ಸ್ಲೋಗನ್ನೂಗಳನ್ನೂ ಚಲಾವಣೆಗೆ ತಂದರಂ. ಇಲ್ಲಿ ಆಸಕ್ತಿ 
ಹುಟ್ಟಿಸುವ ವಿಷಯಂವೆಂದರೆ ಹಿಂದೂ ಮತಾಂಧರಾಗಲಿ, ವಂಂಸ್ಲಿಂ ವಂತಾಂಧರಾಗಲಿ 
ಆಯಾ ಧರ್ಮದ ಬಡ ಅನಂಯತಾಯಿಂಗಳ ಬಗ್ಗೆ, ಅವರ ಒಳಿತಿಗಾಗಿ ಆಥವಾ ರಾಷ್ಟ್ರದ 
ಒಳಿತಿಗಾಗಿ ಯಾವ ಕಾರ್ಯುಕ್ರವಂಗಳೂ ಇಲ್ಲದಿದ್ದಿದಂ. ಅವರ ಬೇಡಿಕೆಗಳೇನಿದ್ದರೂ 
ಎರಡೂ ಧರ್ಮಗಳ ಪ್ರೀವೂಂತ-ಪಟ್ಟಭದ್ದ ರಿಗೆ ಅನಂಕೂಲಕರವಾಗಂವಂಥ ಬೇಡಿಕೆ 
ಗಳನಂ ವಂಂಡಿಸುವುದಂ. ಹಾಗೆಯೇ ಈ ಕೋವಂಂವಾದಿಗಳಿಗೆ ಧರಿ, ದೇವರಂ, 
ಆಧ್ಯಾತ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ನಂಬಿಕೆಯೇ ಇರಲಿಲ್ಲ. ಜಿನ್ನಾ, ಇಸ್ಲಾಂ ಧರ್ನುವನ್ನೂ pr 
ವಂ್ಲಿಂ ಆಗಿರಲಿಲ್ಲ. ಹಾಗೆಯೇ ಸಾವರ್ಕರ್‌ ಮಹಾ ನಿರೀಶ್ವರವಾದಿ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ 
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ಅವರು ಧರ್ಮದ ಹೆಸರನ್ನೂ ವಂತದ, ಒಂದಂ ಕೊಳಕಂ ರಾಜಕೀಯ ತಾತ್ವಿಕತೆಯ 
ಮಟ್ಟಕ್ಕೆ ಇಳಿಸಿ, ಅದನ್ನು ತಮ್ಮ ಬಂಡವಾಳವನ್ನುಗಿಸಿಕೊಂಡರಂ, ಧರ್ವ್ವದ ಬಗ್ಗೆ 
ವಂತಾಂಧರ್ಕಾರಿಗೂ ನಂಬಿಕೆ ಇರಲಂ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಯಾಕೆಂದರೆ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ನಂಬಿಕೆ 
ಇರಂವ ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ಅನ್ಯಧರ್ನೋೀಯನೊಬ್ಬನೊಡನೆ ಧರ್ಮುದ ಕಾರಣಕ್ಕಾಗಿ ಜಗಳವಾಡಲಃ 
ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 

ಆದರೆ ವಸಾಹತಂ ಸ್ಥಿತಿ, ಭಾರತೀಯರ ಸಮಾಜದ ಮೇಲೆ ಹೇರಿದ ವಿಂತಿ ವಂತ್ರೂ 
ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಚಳವಳಿಯನ್ನ್ನ ತಮ್ಮ ಕಬಂಧ ಹಸ್ತಗಳಿಂದ ನಿಯಂಂತ್ರಿಸಂತ್ರಿದ್ದ ಪಟ್ಟ 
ಭವ್ರರಂ, ಆಧೂನಿಕ ರಾಜಕೀಯದ ಮೇಲೆ ಹೇರಿದ ವಿಂತಿಗಳಂ ಭಾರತವನ್ನೂ ಇಬ್ಬಾಗ 
ವನ್ನಾಗಿಸಿದವು. ನಾಯಕರ ಮಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಗಾಂಧೀಜಿಯ ಜೊತೆ ಇದ್ದವರಂ ವಿರಳ. 
ಇಲ್ಲವೆಂದರೂ ಸರಿ. ಗಾಂಧೀಜಿಗೆ ಈ ಬಗ್ಗೆ ಸ್ಪಷ್ಟ ಅರಿವಿತ್ತು, ನೋವಿತಲ್ತ, ನೋವಿ 
ನಿಂದಲೇ ಅವರಂ ಹೇಳಿಕೊಂಡನ್ಮೂ ಹೀಗೆ: 

“ಹೆಚ್ಚ ವಿದ್ಯಾವಂತರೆಂದಂ ಹೇಳಿಕೊಳ್ಳುವ ಬಹಂಸಂಖ್ಯಾತರಾದ ಹಿಂದೂಗಳೆಂ 
ಅರ್ಥ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕಂ. ಅವರಂ ವಂಂಸ್ಲಿವಂರ ಎಲ್ಲ ಬೇಡಿಕೆಗಳನ.್ನ ವಿರೋಧಿಸಂ 
ವುದರಿಂದಲೇ ವೋಸ್ಲಿವಂರಂ ಹಿಂದೂಗಳನಲ್ನಿ ಶಶ್ರಾಗಳೆಂದಂ ಭಾವಿಸಿ ಬ್ರಿಟಿಷರ ಜೊತೆ 
ಗೂಸುವುನ). ಹೀಗಲ್ಲನೆ ಹಿಂದೂಗಳು ಮಂಸ್ಲಿವಂರ ಬಗ್ಗೆ ಸಹಾನಂಭೂತಿಯಿಂದಿದ್ದರೆ 
ಕೃಮೇಣವಾದರೂ ವಂಂಸ್ಲಿವಂರಂ ಹಿಂದೂಗಳನ್ನೂ ನಂಬುತ್ತಾರೆ. ಸಹೋದರ 
ಭಾವವೂ ಬೆಳೆಯತ್ತದೆ. ವಂಸ್ಲಿವಂರ ಬೇಡಿಕೆಗಳನ್ನು ವಿರೋಧಿಸದಿದ್ದರೆ ಹಿಂದೂ 
ಗಳಿಗೆ ನಷ್ಟವೇನೂ ಇಲ್ಲ. ಇನ್ನೊಬ್ಬರಲ್ಲಿ ನಂಬಿಕೆ, ಸ್ಥೈೈರಗಳೆನ್ನಿ ಉದ್ದೀಪಿಸಂವ 
ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ ನಷ್ಟ ಹೊಂದಿದ ವ್ಯಕ್ತಿ ಈ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಯಾರೂ ಇಲ್ಲ 
ಸಂಖ್ಯಾತರು ನಿಜವಾಗಿಯೂ ಬಲಹೀನರಾಗಿದ್ದಾಗ ಅವರಿಗೆ ಸೋಲಂವುದೇ ಅಹಿಂಸೆ 
ಯಲ್ಲಿನ ನನ್ನ ನಂಬಿಕೆಯಂ ಒಳ ಅರ್ಥ, ವಿರೋಧ ಅವರಲ್ಲಿ ಸಂಶಯವನ್ನು ಹೆಚ್ಚಿಸಿ 
ಅವರ ವಿರೋಧವನ್ನು ಬಲಗೊಳಿಸಂತ್ತದೆ. ಈ ನಿಸಯದಲ್ಲಿ ಕಾಂಗ್ರೆಸ್ಸಿಗರು ನನ್ನ 
ಜೊತೆಯಂಲ್ಲಿಲ್ಲವೆನ್ನು ವುದಂ ನನಗೆ ಗೊತ್ತಿದೆ.” 

ಧರ್ಮ-ಆಧ್ಯ್ಯತ್ಮಗಳಿಗೆ ಬೆಲೆಕೊತದ ಇಂಥ ಕೋವಂಂವಾದಿ ಹಿಂದೂ-ವಂಂಸ್ಲಿ 
ವಂರೇ ಭಾರತದ ಇಬ್ಭಾಗಕ್ಕೆ ನಾಂದಿ ಹಾಡಿ, ಅದನ್ನು ಹಂಚಿಕೊಂಡರಂ, ನೀಚ 
ಹಿಂದೂ ಕೋವಂವಾದಿಯೂಬ್ಬ ಗಾಂಧಿಯಂವರನ್ನು ಬಲಿ ತೆಗೆದುಕೊಂಡ, 

ಎಕ 

ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯೋತರ ಭಾರತ ನೆಹರೂ ಯುಗಕ್ಕೆ ಪದಾರ್ಪಣ ಮಾಡಿತು. ನೆಹರೂಗೆ 
ಧರು-ಆಧ್ಯಾತ್ಮಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಅಪಾರ ಒಲವಿದ್ದರೂ ಅವರ ಒಲವು ಚಿರಗಿಗೆ ಸೀವಿಂತ 
ವಾಗಿತ್ತು ಎನ್ನಿಸಂತ್ತದೆ, ಗಾಂಧೀಜಿ ನಂತರದ ಯಂಗದ್ಧ ಧವರ್ಣಸಂವಾದ, ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ 


ದ ತೆರೆಯ ಹಿಂದಕ್ಕೆ ಸರಿಸಲ್ಪಟ್ಟವು. ವಿಜ ಂಭಿಸಿದ್ದೆಲ್ಲಾ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಮೀಕರಣ, 
ಆಧಂನಿಕೀಕರಣ. ವೇಗವಾಗಿ ವಂಂಂದಂವರಿಯಂಬೇಕೆಂಬ ಹಠ. ಯಂಂತ್ರ ನಾಗರೀಕತೆಯ 
ಅಪ್ಪುಗೆ. ಇವು ನವ್ನೂನ್ನಿ ಧರ್ಮ, ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕತೆಗಳಿಂದ ವಿವಂಂಖರನ್ನಾಗಿಸಂವಲ್ಲಿ 
. ಬಹಂತೇಕ ಯಶಸ್ವಿಯಾದವು. 1947 ರಿಂದೀಚೆಗೆ, ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಗಂಭೀರವಾದ ಯಾವ 
ಧಾರ್ಮಿಕ.ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಸಂವಾದವೂ ನಡೆದಿಲ್ಲವೆಂದರೆ ಅತಿಶಯೋಕ್ತಿ ಇಲ್ಲ. ನಡೆದ 
ಸಂವಾದವೇನಿದ್ದರೂ ಪೂರ್ಣ ॥7816118115110 ಪ್ರಗತಿಯಂ ಹಾದಿಗಳ ಬಗ್ಗೆ, ಸವರಾಜ 
ವಾದ, ಕವ್ಮನಿಸಂ ವಂತ ಅವುಗಳ ವಿವಿಧ ಪ್ರಭೇದಗಳ ಬಗ್ಗೆ. ಓಣ ವೈಚಾರಿಕತೆ, 
ವಚಾರವಾದಗಳೂ, ಸೆಕ್ಮುಲರಿಸಂಗಳೂ ನವ್ಮ್ಮ ಬಂದ್ಧಿ, ವಂನಸಲ್ಸಗಳನಲ್ಲ ಆಕ್ರವಿಂಸಿ 
ದವು. ಸ್ಥಾತಂತ್ರ್ಯೋತ್ತರದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿ ಬೆಳೆವವರಂತೂ ತವ್ಮ್ಮ ತಾಯ ಗರ್ಭದಿಂದ 
'ಬೇರಂ ಕಡಿದುಕೊಂಡ ಹಾಗೆ, ಧರ್ಮ, ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳಿಂದ ಕತ್ತರಿಸಿಕೊಂಡಂತಿದೆ. ಧರ್ಮ, 
ಆಧ್ಯೃತ್ಮ ಗಳಂ, ಗೇಲಿಮಾಡಂವ ವಸ್ತೂಗಳಾಗಿವೆ. ಆದರೂ ಯಾವುದೋ ಒಂದರ 
ಬಲಹೀನ ಸವಕಯಂದಲ್ಲಿ ಸಂಪ್ಪದಾಯಂ ವಂತ್ರೂ ದೇವರೂ ಅವರನ್ನು ಕಾಡಂತ್ತವೆ. 
ತವ್ಮಾ ಹಂಟ್ಬು, ಪೂರ್ವೋತ್ತರಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಅನಾಥಪ್ರಜ್ಞೆ ಕಾಡಂತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಅದರ 
ನಿವಾಂಣೆಗೆ ಎಲ್ಲಿ ಹೋಗಂವುದಂ. ನಮ್ಮ ಶಿಕ್ಷಣ ಸಂಸ್ಕೆಗಳಂ ಈ ವೂಲಭೂತ 
ತಿಳಿವಳಿಕೆ ಕೊಡುವಲ್ಲಿ ವಿಫಲವಾಗಿವೆ. ಬಳಕೆದಾರನಾಗಿ ಪರಿವರ್ತಿತವಾಗಿರಂವ ಭಾರತೀಯ 
| ವಂಧ್ಯವಂ ವಂತ್ತ್ರೂ ಮೇಲ್‌ವಂಧ್ಮವಂ ವರ್ಗಗಳಂ ತವ್ನೂ ದೈನಂದಿನ ಜಂಜಡದಲ್ಲೇ 
ಹೂತು ಹೋಗಿ, ಎಲ್ಲವನ್ನು ಕಳಕೊಂಡಿದೆ. ಧರ, ಆಧ್ಯಾತ್ಮಗಳ ಸ್ಪಷ್ಟ ಕಲ್ಪನೆ 
ಯಿಲ್ಲದ ಈ ವರ್ಗಗಳಂ ತಮ್ಮ ಅನಾಥ ಪ್ರಜ್ಞೆಯಿಂದ, ಕೀಳರಿಮೆಯಿಂದ, ನೆಲೆರಹಿತ 
ಸ್ಥಿತಿಯಿಂದ ಹೊರಬರಲಂ, ಯಾರಂ ಯಾರೋ ಧರ ದೇವರಂಗಳ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ಅವರೆ 
ವಂಂಂದೆ ಒಡ್ಡುವ ಏನನ್ನಾದರೂ ಹಿಡಿದಂ ಅವಕ್ಕೆ ಜೋತಂಬೀಳಲಂ ಹಾತೊರೆ 
: ಯಂತ್ತವೆ, 
; ಈ ಅವಕಾಶವನ್ನು. ದುರುಪಯೋಗ ಪಡಿಸಿಕೊಂಡ ಕೋವಂಂವಾದಿ ಪಟ್ಟ 
೫ ಭದ್ರರಂ, ಧರ್ಮುಲಂಡರಂ, ಧರ್ಮ, ದೇವರಂಗಳನ್ನೂ ಕೇವಲ ಒಂದಂ ರಾಜಕೀಯ್ಯ 
| ಅಸ್ತ್ರವನ್ನಾಗಿ ಬಳಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾ ಕೋವಂಂದಳ್ಳುರಿ ಹಚ್ಚಿ, ದೇಶವನ್ನೂ, ಜನರನ್ನೂ 
ಛಿದ್ರಮಾಡಲಂ ಹೊರಟಾಗಿದೆ. 

ಗಾಂಧೀಜಿ ಬಳಸಿದ "ರಾವಂ ರಾಜ್ಯ' ಪರಿಕಲ್ಪನೆ ಎಂಥದಂ, ಇಂದಿನ ಹಿಂದೂ 
ಕೋವಣವಾದಿಗಳಂ ಬಳಸಂತ್ತಿರಂವ "ರಾವಂರಾಜ್ಕ'ದ ಪರಿಕಲ್ಪನೆ ಎಂಥದಂ? ನವ್ಮೂ 
' ಫ್ರರಾತನರೇ ಏಕೆ, ಆಧಂನಿಕರಂ ನಡೆಸಿದ "ಧರಸಂವಾದ'ವೇಥದಂ, ಇಂದಿನ ಕೋವಂಂ 
ವಾದಿಗಳು ಏಕಪಕ್ಷೀಯವಾಗಿ ಸ್ಮಾಪಿಸಿರಂವ "ಧರ್ಮ ಸಂಸತ್‌' ಎಂಥದಂ ? ವಚನ 
ಕಾರರ 'ಅನಂಭವ ವಂಂಟಪ' ವೆಂಥದಂ? ಇಂದಿನ “ಸಂತ ಸವೆಂ ೇಳನ' ಎಂಥದಂ ? 


ಶೂದ್ರ ನು 


ಮಾನವ-ಸಮಾಜ-ರಾಷ್ಟ್ರಗಳನ್ನೂ ಬೆಸೆಯಂಲಃ ಕಟ್ಟಲಂ, ಬಳಸಿದ ಧರ್ಮವೆಂತದ್ದೂ 
ಅವುಗಳನ್ನು ಛಿದ್ರ ಮಾಡಲಂ ಹೊರಟಿರುವ ಧರ್ಮುವೆಂಥದಂ ? 

ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳೇ ನಮ್ಮನ್ನೂ ಇಂದಂ, ಗಾಂಧಿ ನಂತರದಲ್ಲಿ ಸ್ಮಗಿತಗೊಳಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿ ದ್ಧ 
“ಧರ್ಮಸಂವಾದ'ವನ್ನೂ ನವೀಕ೦ಸಂವಂತೆ, ಮಂಂದಂವರಿಸಂವಂತೆ ಪ್ರೇರೇಷಿಸಿವೆ. 
ನವ್ಮೂಂಥವರನ್ನೂ ಜಾಗೃತಗೊಳಿಸಿದ ಕೋವಂಂವಾದಿಗಳಿಗೆ ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ನಾವು 
ಖುಣಿಗಳಂ. 1948 ಜನವರಿ 30 ರಿಂದ ಅಮಾನತ್ನಿನಲ್ಲಿಡಲ್ಬಟ್ಟ ಗಾಂಧಿಖಂಂಗಕ್ಕೆ, 
ಧರಸಂವಾದಕ್ಕೆ ಈಗ ಚಾಲನೆ ಅತ್ಯಗತ್ಯವಾಗಿದೆ. 

ಅಂದಂ ಬ್ರಿಟಿಷರಂ ಒಡೆದಂ ಆಳಂವ ನೀತಿಯಂನ್ನೂ ಅನಂಸರಿಸಿ ಭಾರತವನ್ನೂ 
ತನ್ನಿ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯಶಾಹಿ ಕಬಂಧ ಹಸ ದಲ್ಲಿ ಉಳಿಸಿಕೊಳ್ಳಲಂ ಪ್ರಯಂತ್ನಿಸಂತ್ರಿದ್ದಾಗ, 
ಅವರ ವಿಂದ ನಡೆದದ್ದು ಭಾರತ ಬಿಟ್ಟು ತೊಲಗಿ ಚಳವಳಿಯಂಂಥ ಚಳವಳಿ, 
ಭಾರತೀಖಂರ ಹೃದಯಗಳನ್ನ ಒಡೆದಂ ವಂತೀಯಂ ಕಿಚ್ಚುಹಚ್ಚಿ, ವಂತೆ ಭಾರತವನ್ನ 
ಛಿವ್ರ ಛಿಪ್ರ ಮಾಡಲು ಹೊರಟಿರಂವ ವಂತೀಯಂ ಸಾಮ್ನಾ ್ರಿಜ್ಯವಾದದ ವಿರಂದ್ಮ ಈಗ 
ಅಂಥದೇ ಚಳವಳಿ ಅಗತ್ಯವೆನ್ನಿಸಂತ್ತದೆ. ಭಾರತವನ್ನು ಛಿದ್ರಗೊಳಿಸ ಹೊರಟವರೆಲ್ಲ 
ರನ್ನೂ, ಜನರಲ್ಲಿ ಮತೀಯ ದ್ವೇಷವನ್ನು ಬಿತ್ತಿವವರನ್ನೆಲ್ಲರನ್ನೂ ನಾವು ಭಾರತದ 
ಶತ್ರುಗಳೆಂದೇ ಪರಿಗಣಿಸಬೇಕಂ.  ಧರ್ಮೂವನ್ನಿ, ದೇವರಂಗಳನ್ನು ಸ್ವಾರ್ಥಕ್ಕಾಗಿ 
ದಂರಂುಪಯೋಗಪಡಿಸಿಕೊಳ್ಳೊವವರೆಲ್ಲರನ್ನಿ ಅಧರ್ಮಿಗಳೆಂದೂ, ಧವರ೯ಲಂಡರೆಂದೂ 
ಪರಿಗಣಿಸಬೇಕಂ. ಅಂಥವರ ವಿರಕದ್ಧ ಸತತ ಎಚ್ಚರ, ಹೋರಾಟ ಅತ್ಯಗತ್ಯ. ಇಲ್ಲ 
ವಾದಲ್ಲಿ ನವ್ಮ ಪೂರ್ವಜರಂ ತಮ್ಮ ಸಾರಸರ್ವಸ್ವವನ್ನಿ ತ್ಯಾಗಮಾಡಿ ಗಳಿಸಿಕೊಟ್ಟ 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ನವಂಗಿಲ್ಲವಾಗಿಬಿಡಂವ ಅಪಾಯಂ ಕಾದಿದೆ, 


oO ಎಸ ಜಾ. 


ಡಾ| ಎಸ್‌. ಚಂದ್ರಶೇಖರ್‌ರವರ ಈ ಲೇಖನ "ಶೂದ್ರ'ದ "ಬೋಧಿವೃಕ್ಷ' 
ಏರ್ಪಡಿಸಿದ್ದ “ಧರ್ವಸಂವಾದ'ದ ಗೋಷ್ಠಿಯಲ್ಲಿ ಮಂಡಿಸಿದ. 
ಣಾ ಎ 


ಸಾಕಷ್ಟ ಚರ್ಚೆಯಾದ ಪ್ರಬಂಧ, ವಿಚಾರ ಗೋಷ್ಠಿಯ ಒಟಕ್ಚಿ ಚರ್ಚೆ 
ಯಂನ್ನ ಪುಸ್ತಕರೂಪದಲ್ಲಿ ತರಲಾಗಂವುದಂ, | 


(6 ಶೂದ್ಧೆ 


ತ್ದೆ 
'ಷಟರಾಜ ಬೂದಾಳರ ಎರಡು ಕವನಗಳು 


ದೋಣಿನ ಚೆನ್ನಣ್ಣನಿಗೆ 
ಉರಂಗಣ್ಣಿನಾ ಮಾರಿ 
ಉಚ ಂಗಿ ಯಂಲವಂ 
ಜ ನಾ ಈ 
ವ ಮರೆತಂ ಕಂಣಿವಾಗ 
ಗತಿ ಗತ್ತಿಗೆ ಪದವ ಹಾಡಿದವನೇ 


ಕೋಣ ಕಂರಿಗಳನೆಲ್ಲ 
ತಿಂದು ತೇಗಿದ ಜಾತ್ರೆ 
ಮಾರಿಗಂಡಿ ಬಾಗಿಲಲ್ಲಿ 
"ಕಳ್ಳ ಒಕ್ಕಲ ಹೆಣ್ಣು 
ಕದ್ದು ಪೂಜೆಯ ಮಾಡಿ 
ವರೆ ಬಿದ್ದರೂ-ಚಿಗಳಿ 
ತಂಬಿಟ್ಟ ಬೇಡಿದವನೇ 


ವಾರಿ ವಂಸಣಿಯಂರಂ 

ಗಂಟಿನಾ ಚೌಡಿಯಂರಂ 

ಹೆಡಿಗೆ ಕುಂಭವನೇರಿ 

ಜರತಾಡಿ ಊರಂ ಬಿಡಾವಾಗ 

ದೂರದೂರಂಗಳಿಗೆಲ್ಲ 

ಸಂದ್ದ್ದಿ ಸಾರಿಡವನೇ 

ಜಾವ ಜಾವದ ಘಟಿ 

ಉಕ್ಕಿ ತಿಂಗಳ ಬೆಳಕಂ 

ಬಾಯಿ ಬೊಗಸೆಯಂನೊಡ್ಡಿ 

ಹೀರಿದವನೇ 

ವಂರಂಗೋಳಿ ಕೂಗಿದರೂ 

ಪಂಂಪರಾಗದ ಕಸುವು 

ವಂೂಡೋ ಸ್ವಾವಿಂಗೆ ಬೆಳಗ 

ಹಾಡಿದವನೇ 

ಬಾ ಬಾರೋ ಚೆನ್ನಣ್ಣ 

ಜಡ್ಡೂಗಟ್ಟಿ ದ್ರೆ ವಂನಸಂ 
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ಗೂಟ ಸೇರಿದ ದೋಣ ಕೆಳಗೆ ಇಳಿಸ 
ಹಾಡಂ ಕೇಳಿಸಂ ಇಳೆಗೆ 
ತೆರೆದ ಬೂಗಸೆಗೆ ಇನಿಸಂ ಸೆರೆಯ ಹನಿಸಂ 


ಬಸಿರ ಕೂಸು 


ಸಕ್ಕಟ್ಟೆ ಸರಿರಾತ್ರಿ 

ಜೀವ ಜೀವದ ಸೊಲ್ಲಡಗಿ 

ಕರಳಿ ನಿಂತಿದೆ ಸರ್ಪಚಂಕ್ಕಿ 
ತಃದಿಗಾಲಿನಲಿ ನಿಂತಂ ಕಾಯಂತಿರುವ 
ಕೋಲ್ಕಾರನ ಮಕ್ಕಳಿ 

ಕಂಂತ ಅರೆ-ದೋಣಿನ ನಡಂವೆ 
ಮಾತಂಕತೆಯೀಲ್ಲ 


ಸಾಲಂ ಘಟೆಗಳ ಬಾಯಿ 
ಮಂಂಚ್ಮಿ ಕಂಂತಿದೆ. ಈಚಲಂ 
ಹಾಡೋ ಚೆನ್ನನಿಗೆ ನೆಲಪಟೂ ಬಡಿದಾ 
ರಾವಿ ಕಂಂತಿದೆ ದನಿಯಂಂ 
ಉಸಿರ ಬಿಗಿಹಿಡಿದ ಜವರಣ್ಣ 
ಉರಿ ವಂಂಖದ ಮಾರಿ 
ಗದ್ದ ಅಲಂಗಿಸಂತಿಲ್ಲ 
ತಂಂಬಿಕೊಂಡಿರಂವ ತಾಯಿ 
ಚಂಕ್ಕಿಗಳಂದಂರಿದರು ಹೂವ ಕೊಡಂತಿಲ್ಲ 
ತಂದಿಗಾಲಲಿ ನಿಂತ ಜೋಡಿ ತೆಂಗಿನ ಪಹರೆ 
ಸಜ್ಜಾಗಿ ಕಾಯಣಂತಿವೆ 
ಕಾಲ ಬಟ್ಟಲಂ ತಂಂಬಿ 
ಕಾರಂಣ್ಯ ಎದೆ ತಂಂಬಿ 
ಸೊಲ್ಲಂ ಉಕ್ಕುವ ಪರಿಗೆ 
ಘಟಿಯಂ ಕಂಠದ ಒಳಗೆ 
ಗರತಿ ಬಿಕಣ್ಕವ ಸದಕ್ಕ 
ಸೊಲ್ಲ ಬಸಿರಲ್ಲಿ ನೋವ ಕೂಸು 
-. ವಿಸ್‌. ನೆಟರಾಜ ಬೂ 


ನ 
ಪ್ರತಿಮಾ ದರ್ಶನದತ್ತ “ಆ ಮನಿ? 


- ಲೋಕೇಶ್ವರಪ್ಪ ಕೆ. ಬಿ. 


ಕೀರ್ತಿನಾಥ ಕಂರ್ತಕೋಟಿಯಂವರ “ಆ ವಂನಿ” ನಾಟಕವನ್ನು ಮೊದಲ ಸಲ 
ಓದಿದಾಗ ಮೊದಲಿನಿಂದ ಕೊನೆಯವರೆಗೆ ಓದಿದ್ದಷ ಗೊತ್ತು. ಆಗ ನಾಟಕ 
ವೊಂನನ್ನೂ ಓದಿದೆನೆಂಬ ತೃಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಅರ್ಥವಾಗಂವುದರ ಕಡೆಗೆ ಗವನ ಕೊಡದೆ 
ಸಂವ್ಮೂನಾಗಿದ್ದೆ. ಆದರೆ ಅದೇ ನಾಟಕವನ್ನು ವಂತೆ ಓದಿಕೆ ೧ಳಲ್ಫಿವುದಂ ಅನಿವಾರ್ಯ 
ವಾಗಿ ವಂತ್ತೆ ವಂತ್ತೆ ಓದಂವುದಂ ಒತ್ತಡವಾದಾಗ ನಾಟಕ ನಿಧಾನವಾಗಿ ತನ್ನ ಅರ್ಥ 
ವಲಯದೊಳಗೆ ಬಿಟ ಿಕೊಂಡಿತಂ. ಅದಕ್ಕೆ ಸಹಾಯಂವೂಗಿದ್ದಿ ನಾಟಕಕಾರರ 

ಮೊದಲ ಮಾತಃ. ಸಂಪಾದಕರ ಹಿನ್ನೆಲೆ ವಂತೂ ಕೀರ್ಕಿನಾಥರೆ ತವಂ್ಮಿ ಕೃತಿಯಂನಲ್ನಿ 
ಕುರಿತಂ ಕೊಟ್ಟಿರಂವ ಹಿನ್ನುಡಿ. 

“ಉತ್ತರ ಕರ್ನಾಟಕದ ಬಳಕೆ ಮಾತಿನ ಉಪಯೋಗ ಆಗ ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಒಂದಂ 
'ಫಲವಾಗಿದ್ದರಿಂದ ಸ್ವಲ್ಪ ಅತಿಯಾಗಿಯೋ ಅದನ್ನ ಬಳಸಿದ್ದೂಗಿದೆ” ಎಂದಂ ಹಿನ್ನುಡಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಸ್ವತಃ ನಾಟಕಕಾರರೆ ಹೇಳಿರುವಂತೆ ಈ ಕೃತಿ (ಬೆಂಗಳೂರಿನ) ಸಾಮಾನ್ಯ ಓದಂಗ 
ಹೊಬ್ಬನಿಗೆ ಸವಾಲಿನದ್ದಾಗಂತ್ತದೆ. ಪ್ರಾದೇಶಿಕ ಭಾಷಾರೂಪದ ಸವಂಸ್ಕೆಯೇ ಅಲ್ಲದೆ 
ಕೃತಿಯಂನ್ನು ಓದಿಸಿಕೊಂಡಂ ಹೋಗಂವ ನಿರೂಪಣೆ, ವರ್ಣನೆ, ವಿವರಣೆ, ಪಾತ್ರ ಚಿತ್ರಣ 
ವಂಂಂತಾದ ಕಾದಂಬರಿ, ಕತೆಯ. ಸೌಲಭ್ಯಗಳಂ ನಾಟಕದ ಓದಂಗನಿಗೆ ದೊರೆಯದೆ 
ಹೋಗುವುದರಿಂದ ನಾಟಕವನ್ನೂ ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವ, ವಿವರಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಕೆಲಸ 
ತ್ರಾಸಿನದಾಗಂತ್ತದೆ. ಇದೇ ನಾಟಕ ರಂಗಭೂವಿಂಯಂ ವೋಲೆ ಬಂದರೆ ಕತೆ ಅರ್ಥ 
ವಾಗಂವ ರೀತಿ ಬಹುಪಾಲು ಸಂಲಭವಾಗಂತ್ತಿದ. ಓದಂವ ಕೃತಿಯಂಲ್ಲಿಲ್ಲದ ಪಾತ್ರ 
ಧಾರಿಗಳು, ರಂಗಸಜ್ಜಕೆ, ಪ್ರೇಕ್ಷಕವರ್ಗ, ಅಭಿನಯ, ನಿರ್ದೇಶಿತಗೊಂಡ ಧ್ವನಿಯ 
ಏರಿಳಿತ, ವೇಷಭೂಷಣಗಳಂ ಇತ್ಯಾದಿ, ನೋಡಂವ ನಾಟಕದ ಕತೆಯಂನ್ನೂ ಅರ್ಥ 
ಮಾಡಿಸಂವಲ್ಲಿ, ಪರಿಣಾನಂಗೊಳಿಸಂವಲ್ಲಿ ದಂಡಿಯಂಂತ್ತವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ನಾಟಕವೊಂದರ 
ಅದೂ “ಆ ವಂನಿ”ಯಂತಹ ತಾತ್ವಿಕ ವಸ್ತು ನಿರೂಪಣೆಯಂಳ್ಳ, ಉತ್ತರ ಕರ್ನಾಟಕದ 
ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಮೈದಾಳಿರಂವ ಗಂಭೀರ ನಾಟಕವೊಂದರ ಅಧ್ಮಯಂನ ಸಹಜವಾಗಿಯೇ 
ಶ್ರವಂವನ್ನಾ ಬಯಂಸಂತ್ತದೆ, ಆದರೆ ತಾಳ್ಮೆಯಿಂದ ನಾಟಕವನ್ನು ಓದಂತ್ತಾ 
ಹೋದಂತೆಲ್ಲ ಬಿಚ್ಚಿಕೊಳ್ಳೊವ ನಾಟಕದ ಅರ್ಥದ ಪದರಂಗಳಂ ವಂತ್ತೆ ವಂತ್ತೆ ಓದಂಗ 
ನನ್ನು ತಲ್ಲೀನಗೊಳಿಸಂತ್ತವೆ. ಇದಂ ಈ ನಾಟಕದ ವಂಂಖ್ಯ ಗಂಣ. 

ನಾಟಕ ರಚನೆಯಾದ ಕಾಲ, ಒದಗಿದ ಪ್ರೇರಣೆ ವಂತ 1956 ರಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟ 
ಗೊಂಡ 35 ವರ್ಷಗಳ ನಂತರ ನಾಟಕಕಾರರೇ ಬರೆದಿರಂವ ವಿವರಣಾತ್ಮಕವಾದ 


1 SE SEE 


ಕೆ. ಬಿ. ಲೋಕೇಶ್ವರಪ್ಪ ೇ 140-ಬಿ, 8ನೇ ತಿರುವು, ನರಸಿಂಹರಾಜ ಕಾಲೋನಿ, ಬೆಂಗಳೂರಃ-19 


ಹಿನ್ನುಡಿ-ಇವು ನಾಟಕವನ್ನೂ ಅರ್ಥಮಾಡಿಸಲಂ ಸಹಾಯಂ ಮಾಡಂವ ಪ್ರವಂಂಖ ಅಂಶ 
ಗಳೆಂದು ಈ ಮೊದಲೇ ಹೇಳಿದೆ. ಕಾರಣ “ಸ್ವಾತಂತ್ರ ಪೂರ್ವ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ವಂನಂಷ್ಯ 
ವಂನಷ್ಕರೆ ನಡುವಿನ ಸಂಬಂಧೆಗಳಂ ಜೀವಂತಮಾಗಿದ್ದವು... ....ಜೌತ್ರೆ ಉತ್ಸವಗಳಂತೆ 
ಪ್ರತೀ ವರ್ಷ ಸಾವು ಒಂದಂ ಸಾವಂಂದಾಯಂಕ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಪಡೆದಂ ಬಲಿಯನ್ನು : 
ಕೇಳಂತ್ತಿತಲ..... ಬು ಇಂಥ ತಾಂಡವದ ವಂಧ್ಯೆದಲ್ಲಿ ಕೂಡ ಬದಂಕಂ ಹಟದಿಂದ 
ನಜೆಯಂತ್ತಿತ್ತ್ತಿ....” ಎಂಬ ಕೀರ್ತಿನಾಥರ ವಕಾತಂಗಳಂ ನಾಟಕದ ವಂಂಖ್ಯ ಕಾಳಜಿ" 
ಯಾಗಿರುವುದನ್ನು ಆ ಉದ್ದೆ ಕ್ಕೂ ಗವಂನಿಸಬಹಂದಂ. | 


ಎರಡಂ ಅಂಕದಲ್ಲಿ ಒಟ್ಟು ಐದು ದೃಶ್ಯಗಳಿರುವ ಈ ನಾಟಕದ ಒಂದೊಂದರ 
ದೃಶ್ಯಕ್ಕೂ ಒಂದೊಂದಂ ಹೆಸರನ್ನು ಕೊಡಲಾಗಿದೆ. "ಆ ವಂನೆಯಂ ದಾರಿಯಲ್ಲಿ”, 
ಆ ವಂನೆಯಂ ವಂಂಖವಂಂಟಪದಲ್ಲಿ', "ಆ ವಂನೆಯಂಲ್ಲಿ ವಂದಂವೆ', *ವಂತ್ತೆ ದಾರಿಯಲಲ್ಲಿ"' 
ವಂತ್ತಿ “ವಂದಂವೆಯಾ ವೇಲೆ' ಎಂಬ ಈ ಐದೂ ಹೆಸರಂಗಳ ಅಡಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟವಾಗಂವ | 
ಕತೆಯಂನ್ನಿ ವಂಂಖ್ಯವಾಗಿ ಎರಡಂ ಭಾಗ ಮಾಡಬಹಂದಂ. ವರ್ತಮಾನದಲ್ಲಿ ಗತಕಾಲದ ' 
ನೆನಪುಗಳನ್ನ ವೆಂಲಂಕಂ ಹಾಕಂವ ವಂಂದಂಕ ವಂಂದಃಕಿಯಂ ಭಾಗ ಒಂದಾದರೆ ಗತಕಾಲದ | 
ಭಿತ್ತಿಚಿತ್ರದ ವಂಂಂದೆ ಆಟವಾಡಂವ ವಂಕ್ಕಳ ಭಾಗ ವಂತ್ರೊಂದಂ. ಈ ಎರಡೂ ಭಾಗದ. 
ಕತೆಗೆ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಾಗಿ ಸಾವಿನ ಸಾ ರಕದಂತೆ ನಿಂತ ಪಾಳಂಬಿದ್ದ ವಂನೆ ನಾಟಕದಂದ್ದಕೂ ¥ 
ಸಂದರ್ಭ-ಸನ್ನಿ CE: ಧ್ವ ನಿ ತರಂಗಗಳನ್ನು ಹೊರಡಿಸಂತ್ತಿ ದ್ದ ರೆ y 
ಆ ವಂನೆಯಂ ಜೀವಂತ ಸ್ಥಿತಿಗೂ, ನಿರ್ಜೀವ ಸ್ತಿ ತಿಗೂ ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿರಂನ 90 ವರ್ಷದ. 
"ವಂಂಪ್ಲಿನಾಗ ನೆಪ್ಪ$ ಊರುಗೋಲು ಮಾಡಿಕೊಂಡಿರಂವ, ಸಾವಿನ ಬರವನಲ್ನ ಕಾಯಂ 
ತ್ರಿರಂವ, ಸಾಯಂವವರೆಗೆ “ಸಕ್ಕರೆಗಿಣಿ”ಯಂನ್ನ್ನ್ನ ಮಾರಂತ್ತಿರಂವ ವಂಂದಂಕನಿದ್ದಾನೆ. ' 
ಸಾವಿನ ಬಗೆ ಬಗೆಯ. ರೂಪ ಸ್ವರೂಪಗಳನ್ನ.್ನ ವಂತ ವಂನೆಯಂನ್ನೂ ಕಂರಿತಂ 


ಪ್ರಶ್ನೆಗಳನ್ನಿಟ್ಟಕೊಂಡಿರಂವ ಪ್ರೇಕ್ಷಕರ ಪ್ರತಿನಿಧಿಯಾದ ವಂಂದಂಕಿಗೆ ಈ ವಂಂದಂಕ 
ಕಣ್ಣಿಗೆ ಕಟೂವಂತೆ ಕತೆ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ, 


ಹೀಗೆ ಹೇಳಂತ್ತಿರಂವ ಅವನ ಕತೆಯಲ್ಲಿ ಹಾಗೂ ವಂಕ್ಕಳ ಆಟದಲ್ಲಿ ವಂನೆಯೆನ್ನಿ 
ವುದಂ ಅರ್ಥವಿಸ್ತಾರಕ್ಕೊಳಗಾಗಿ ಆ ಎಲ್ಲ ಅರ್ಥಗಳನ್ನು ಧ್ವ ನಿಸುವ ಪ್ರತಿವೆಂಯಾಗಿ 
ಸಂಕೀರ್ಣಗೊಳ್ಳ್ಬತ್ತದೆ, ನಾಟಕಕ್ಕೆ ಇಟ್ಟಿರಂವ “ಆ ವಂನಿ” ಎಂಬ ಹೆಸರಿನಲ್ಲೂ ಕೂಡ : 
ಇದೇ ಉದ್ದೇಶ ನಿರ್ದೇಶಿತಗೊಂಡಿರುವುದನೂ ಗಂರಂತಿಸಬಹೇದಂ. ಜೊತೆಗೆ ವೆ : 
ಯಾಚೆಯ, ಮನೆಯೊಳಗಿನ ಹಂಟ್ಮಾ, ಸಾವು, ಬದಂಕು, ಹೋರಾಟ, ದೊಡ್ಡವರು, : 
ಸಣ್ಣವರು, ಅವರಿಟ್ಟುಕೊಂಡಿರಂವ, ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಬೇಕಾದ ಮೌಲ್ಮಗಳಂ, ನೀತಿ ನಿಯಂವಂ ' 
ಗಳು ವಂಂಂತಾದವುಗಳ ತಾಕ್ವಿಕ ಜಿಜ್ಞಾಸೆ ಶಂರುವಾಗಂತ್ತದೆ, ಹೀಗೆ ಶಂರಂವಾಗಂವುದೇ. 


ತಾ. ಶಾ 


ನಾಟಕದ ತಂಡಿತವೂ ಆಗಿದೆ ಎಂಬುದಂ ನಾಟಕದ ಪರಿಣಾವರಿದ ದ ಓಷ್ಟಿಯಿಂಂದೆ 
ವಂಖ್ಯವಾಗಂತ್ತದೆ. 

“ಆ ಮನೆ ವಂಕ್ಕಳಿಗೆ ಮಾಟದ ಮನೆಯಾಗಿದೆ, ನಂದನವನವಾಗಿದೆ. ಆದರೆ 
ದೊಡ್ಡವರಿಗೆ ಅದೆ ಭಯಂದ ತವರಾಗಿದೆ. ಹಗಲಂ ಕೂಡ ಹತ್ತಿರ ಹಾಯಂಲಂ ಹೆದರ 
ತ್ತಾರೆ” ಎಂಬಲ್ಲಿ ವಂನೆಯೆಂನ್ನ್ನವುದರ ಅರ್ಥ ಪಾಳಂ ಬಿದ್ದ ವಂನೆಗೆ ಮಾತ್ರ ಅನ್ವಯಿಸಂ 
ವಂತೆ ಇದ್ದರೆ ವಂಂಂದೆ ವಂನೆಯಂ ಕತೆ ಹೇಳಂ ಎಂದು ಕೇಳುವ ವಂಂದಂಕಿಯಂ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ 
ಉತ್ತರಿಸ ತೊಡಗಂವ ವಂಂದಂಕ ಊರಿಗೆ ಊರೇ ಪ್ಲೇಗಿನ ಪಿಡಂಗಿಗೆ ಸತ್ತಂತೆಯೇ, 
ಅವನ ಗೌಡನ ವಂನೆಯಂವರೂ (ಸಾವಿನಿಂದ ತಪ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಊರಂಬಿಟ್ಟು ಊನ 
ಹೊರಗೆ ಕಟ್ಟಿಸಿಕೊಂಡ ವಂನೆಗೂ ಸಾವು ಬಂದ) ಸತ್ರ್ರಹೋದಾಗ “ಸತ್ತವರ ನೆಪ್ಪೂ 
ಸಾವಿನ ನೆಪ್ಪೂ ಸಾಯೋ ನೆಪ್ಪೂ ವಂನಸ್ಕಾಗ ಒಂದೀಟು ಉಳೀಲಿ ಅಂತ ಈ ವಂನಿ 
ಕಟ್ಟಸಿದಾಂಗ ಆತಂ... ಎಂತಾ ವಂನಿ, ನಸೀಬ ಏನಾತಂ ನೋಡಂ, ಸಾವಿನ ವಂನಿ ಆಗಿ 
ಕಂ೦30'' ಎಂದಾಗ "ವಂನ'ಯೆಂನ್ನಿವುದಂ ಕೇವಲ ವಂನೆಯಾಗಿ ಉಳಿಯದೆ ಜಗತ್ತಿನ 
ಎಲ್ಲಾ ಸ್ಥವರಿಗಳೂ ಕೂಡ ನಿಯಂತವಾಗಿ “ನೀವು ಹುಟ್ಟಿ ಬಂದಿರಂವುದಂ ಸಾಯಂಂ 
ವುದಕ್ಕ” ಎಂಬ ಕಟಂ ಸತ್ಯವನ್ನು ತಿಳಸುವ ಪ್ರತೀಕಗಳಾಗಿವೆ ಎಂಬ ಕಡೆಗೆ ಮಾತಿನ 
ಧ್ವನಿ ಹೊರಳಂತ್ತದೆ. ನಂತರ, 


“ಕನ್ನಡಿಯೊಳಗೆ ರತಿ ಒಬ್ಬಾಕ ಯಾಕೆ ತಂಗೀ ಕಾವಂಣ್ಣನೂ ಕಂಂತಾನಲ್ಲಿ, 
ಬ್ರಹ್ಮ ರಾಕ್ಷಸನನ್ನ ಜಯಿಂಸಿದ ವಂನೆಖಂವಳಂ ಜೋಯಂಸರ ಸೊಸೆ... 
ಜನ ನೋಡಂ ಈ ವಂನೆ ವಂರೆತಂ ಬಾಳೇ ಮಾಡಬೇಕಂ ಅನ್ನೋ ಹಾಗ ಈಟಿಲ್ಲ ಸಾವಿನ 
ನೆಪ್ಪು ಈ ವಂನಸಿನ ವಂನ್ಕಾಗ ತಂಂಬಿಕೊಂಡಂ ಇನ್ನೂ ಇರಬೇಕಂ ಅಂತೈತಲ್ಲ ಈ 
ಜೀವ...” ಎಂಬ ವಠಾತಂಗಳನಂ್ಲಿ ಗವೇನಿಸಿದಾಗ ಮನೆ ಎನ್ನಿವುದರ ಆರ್ಥ ಇಂದ್ರಿಯ 
ಗಳ ಆವಾಸವಾದ ಭೌತಿಕ ದೇಹವನ್ನು ನಿರ್ದೇಶಿಸತೊಡಗಂತ್ತದೆ. ಬಸವಣ್ಣನ 

“ವಂನೆಯೊಳಗೆ ವಂನೆಯೊಡೆಯಂನಿದ್ದಾನೊ ಇಲ್ಲವೊ” ಎಂಬ ವಚನದ ವಂನೆ ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿ 
ಫಲಿಸತೊಡಗಂತ್ತದೆ. ಹಾಗೆಯೇ 


“ವಂನಿ-ಮಾರಂ ವತನಾ-ವಾಡೆ ಯಾವುದೂ ಉಳೂದಿಲ್ಲ ತಂಗೀ...,” ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ 
ಮನೆ ಎನ್ನೂವುದಂ ವ್ಯಕ್ತಿ ಹೊಂದಿರಂವ ಸಂಪತ್ತನ್ನು ಹೇಳಿ ಅದಂ ನಶ್ವರವೆಂದಂ 
ಹೇಳಲಾಗಂತ್ತದೆ. 

ವಂದಂಕಿ ವಂನೆಯ ಕತೆಯಂನ್ನಿ ಕೇಳಿದಾಗ “ಹಾ ಸೀತಾ ಹಾ ಲಕ್ಷ್ಮಣಾಂ5" 


ಎಂಬ ದೊಡ: ಇಟಿದ ಹಾಡಿನ ತಂಣಕನ್ನೂ ಗಂಣಂಗಂಣಿಸಂವ ವಃಂದಂಕ ವಂನೆಯಂ ಕತೆ 
ಯಂನ್ನ್ನ ಹೇಳುತ್ತೆ ೇನೆಂದಂ ಮಾರ್ಗಾಂತರ ಹೊಂದಿ ವಂತ್ತೊಂದಂ ಕತೆಯಂನ್ನಿ ಹೇಳಂ 


ಶೂದ. 21 


ವುದಂ ಸಾರ್ವಕಾಲಿಕವಾಗಿ ಸಂಭವಿಸುತ್ತಿರುವ ಸಾವಿಗೆ ವಾಸದ pe 
ಜಗತ್ತನ್ನೆ ಒಂದು ವಂನೆಯಾಗಿ ಕಾಣಂವ ಪ್ರಯತ್ನ ಭೆ ಕಾಣಂತ್ತದೆ. ತೆ | ಕ 
ದುಗರೆ ಹುಟ್ಟು ಸಾವು ಬಿಟ್ಟು ಮತ್ತೇ ೈತಿ ಹೇಳಾಕ" ಎಂಬ ವಂಂದಂಕನ ಮಾತಿನಲ್ಲಿ 
ಇದಂ ಖಚಿತವಾಗಂತ್ತದೆ. ಇದಂ ಇನ್ನೂ ಸ್ಪಷ ೈವಾಗಂವುದಂ ಆ ವಂನೆಯಂನ್ನೂ 
ನೋಡಂವ ಹಂಡಂಗರ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ. ಜಗತ್ತನ್ನೂ ಪರಿಭಾವಿಸುವ ವಂನಸಲ್ಸಗಳ 
ವೈವಿಧ್ಯತೆಯಂನ್ನ್ನ ವಂಕ್ಕಳ ದರ್ಶನ ಹೇಳಂತ್ತದೆ. ಅವರಂ ಕಾಣಂವುದಂ ಹಾಳೆಂಬಿದ್ದ 
ವಂನೆಯೊಳಗನ್ನಲ್ಲ, ಈ ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು, ಯಾರ ದೃಷ್ಟಿಕೋನಕ್ಕೂ ದಕ್ಕದೆ ಗೂಢ 
ವಾಗಿಯೇ ಉಳಿಖಂಂವ Ee ಲೆ ವ ಈಸ ೈಪ್ಟಿಸಿ ಸತಿಯನ್ನೂ , 


ಹೀಗೆ ವಂನೆ ಎನಲ್ಲವುದಂ ಇಡೀ ನಾಟಕದ ತಂಂಬ ಅರ್ಥ ವೈವಿಧ್ಯವನ್ನು 
ಇಟ್ಟಾಡತೊಡಗಂತ್ತದೆ. ಇಂಥ ವಂನೆಯೊಳಗೆ ಅವ್ಕಾಸತವಾಗಿ ನಡೆಯಂವ ವಂನಂ 
ಕುಲನ ನಾಟಕನನ್ನು ಮಂಂನಿನ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಮಕ್ಕಳಂ ಅಭಿನಯಂಸತೊಡಗುತ್ತಲೆ 
ಅದನ ನೋಡಂವ (ಓನು 5) ಪ್ರೇಕ್ಷಕನಿಗೆ ಒಂದಂ ಹೊಸ ದೃಷ್ಠಿ ಕೋನ ಲಭ್ಯವಾಗಂ 
ತ್ತದೆ. ' ಮನಂಕುಲ ಬದುಕನೇಕಾದ ರೀತಿಯನ್ನು ಮಕ್ಕ ಸ ಪಲ್ಲವಿಸತೊಡಗಿದಾಗ, 
ಮಂದುಕ ಅದನ್ನೆ ಹಾಡಿನಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದಾಗ ಹೊಸ ದೃಷ್ಠಿ ಕೋನದ ಆಧಾರ ಬದಂಕನ್ನೂ 
ಪರಿಭಾವಿಸುವ ಕ್ರಮವನ್ನು ತಿದ್ಧತೆ ಇತಗಂತ್ತದೆ. ಅಥವಾ ಜೀವನ ಪ್ರೀತಿಯನ್ನೂ 
ಸರಿಯಾಗಿ ಕಲಿಖಂಂವಂತೆ ಮಾಡೂತ್ತ ದೆ. ಜೊತೆಗೆ ವುಂದಂಕ ಕೂಡ ತನ್ನ ಇಳಿವಯಸ್ಸಿ 
ನಲ್ಲೂ ಅಂಥದೆ ಬದಂಕಿನ ಸಃ *ರ"ಗಿಣಿಗಳನ್ನ್ನಿ ಮಾರಂತ್ತಿ ದ್ದಾನೆ, 


ಸಕ್ಕರೆ ಗಿಣಿ ಸಕ್ಕರೆ ಗಿಣಿ 
ಕೈಯಾಗಿದ್ದರ ವಂಂತ್ರಿನ ತೆನಿ 
ಬಾಯಾಗಿದ್ದರ ಜೇನಿನ ಹನಿ 
ಸಕ್ಕರಿಗಿಣಿ ಸಕ್ಕರಿಗಿಣಿ 

ಬಾರ ನನ್ನ ಬಂಗಾರ ವಂಣಿ 
ಬಡದಾಡಿದ್ಟೂ ಆಟ ಆಡಿ 
ಹಾರಾಡಂವ ಹಕ್ಕಿ ಜೋಡಿ 
ಕೊಟ ಹೋದ ಮಂತ್ರಿನ ತೆನಿ 
ಸಕ್ಕರಿಗಿಣಿ ಸಕ ರಿಗಿಣಿ, 


"ಈ ಚಾಗಕ್ಕ ಬಂದಕೂಡ್ಲೆ ಏನಾಗ್ತಿದ್ರಿ ್ಲೀವಕ್ಕ ವ 
ಸವ ವಂಂದುಕ ತ ಪದ, ದ ವಂ 
ಪುಕ್ಕ ಳ ಬದುಕನ್ನು ವಂನಂಕಂಲಕ್ಕೆ 
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ಎಂದಂ ಬಡಿದಾಟಕ್ಕೆ ಬೇಸರಿ 
ಬಕ ಸಕ್ಕರೆಗಿಣಿಯಂಂತೆ ಸಿಹಿಯಾಗಿರುವ 
ನಿರ್ದೇಶಿಸುತ್ತಾನ್ನೆ ವಂಗಂ ವಂನಂಜನ ತಂದೆಯಾಗ 


ಶೂದ್ರ 


ಬೇಕೆಂದು ಬಯಸಂತ್ಬಾನೆ, ಅದ ಸಾರುವಯ್ಮನ “ತೆರೆದದ್ದ, ವೆಂರೆದದ್ದ್ದ, 
ನೋಡಿದ್ದೂ, ಮಾಡಿದ್ದಾ, ಎ ಹಟ್ಟಿ ದ್ದ, ಬೆಳೆದದ್ದೂ, ಸತ್ತಿದ್ದ, ಸೆಳೆದದ್ದು ಬಯಲ 
ಬಯಕಲಾಗಿತಂ್ತ ಕೇಳಿರಣ್ಣಾ. ಕಣ್ಣಿದ್ದವನಂ ಕಂಡಾನ ತೂಗು ತೊಟ್ಟಿ ಓಲವಾಗಿ ಬೆಳ್ಳಿ 
ಬಟ್ಟಲವಾಗಿ ಶಿವನ ಕೃಪೆಯಾಗಿತ್ತಿ ಕೇಳಿರಣ್ಣಾ” ಎಂಬ ಕಾಲಜ್ಞಾನದ ವಚನ ಕೂಡ 
ಇದನ್ನೇ ಧ್ವನಿಸಂತ್ತದೆ. ಬದಂಕಿನ ಅಂದ ಆನಂದಕ್ಕೆ ವಂಕ್ಕಳಂ ಮಾದರಿಯಾಗಬೇಕ8 
ಎಂಬಂದನಲ್ನ ಸಾರಂತ್ತದೆ, 


“ಅವರ ಸ್ನೇಹ, ಪ್ರೀತಿ, ವಿಶಾ ಸ್ಸ ಜಗಳಾಟ, ದ್ವೇಷ ಮೊದಲಾದವುಗಳೆಲ್ಲ 
ಅವರಂ ದೊಡ್ಡವರಿಂದ ಕಲಿತಿರಂವ ವ ತ್ತಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳಂ ಮಾತ್ರ. ಅವರ ಸಿಟ್ಸಿ, 
ಸೆಡವು, ಪ್ರೀತಿ, ಹಗೆತನಗಳೆಲ್ಲ ಕ್ಷಣಿಕವಾದವುಗಳಂ. ಅವರಲ್ಲಿರಂವುದಂ ದಂರ್ದವ್ಮಾ 
ವಾದ ಬದಂಕಂವ ಸತ್ವ ವಂತೂ ಅನಂಭವವನ್ನು ಪಡೆದುಕೊಂಡು ಜೀರ್ಣಿಸಿಕೊಳ ಸಲ್ಲ 
ಅಪೂರವಾದ ಜೀವಶ್ತಿ” ಎಂಬ ಕುರ್ತಕೋಟಿಯವರ ಮಾತಂಗಳಲ್ಲಿ ನಾಟಕದ ಎರಡನೆ 
ಭಾಗದಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತಪಡಂವ ಉವ್ನೀಶಿತಾರ್ಥಕ್ಕೆ ಸಮರ್ಥನೆ ದೊರೆ ತ್ತದೆ. ಬದಂಕನ್ನ 
ಆವರಿಸೂತ್ತಿರಂವ ಇಂದಿನ ದಂಃಸ್ಥಿತಿಗೆ ವಂಕ್ಕಳೆ ಭಾಗ ಒಂದಂ ದೈವ ಮಾದರಿಯಂನ್ಲಿ 
 ತಂದೊಡ್ಡತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಪೂರಕವಾಗಿ ಹಲವಾರಂ ವಿಶಿಷ್ಟತೆಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ್ದ 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಪೂರ್ವ ಕಾಲವನಲ್ನ ನಾಟಕಕಾರರು ಸ್ಮರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಜೊತೆಗೆ- 

ಕಿಟ್ಟಿ, ಭೀವಂ, ಹನಂವಂ, ರಂಗ, ಗಣಪ್ಕಾ, ರಾವಂ, ಶ್ಶಾವಂ ಎಂಬ ಈ ಹೆಸರು 
ಗಳಂ ಪೌರಾಣಿಕ ಕಾಲದಿಂದಲೂ ಸಾಗಿಬಂದಿರಂವ ಬದೇಕನ್ನಿ ನೆನಪಿಸಂವುದರ ಜೊತೆಗೆ 
ವಂತ್ತೆ ವಂತ್ರೆ ಬದಂಕಿನ ಕಲೆಯಂನಲ್ನ ತಿಳಿಸಂವ ನಾಟಕದ ಹೆಸರಂಗಳೂ ಆಗಿವೆ. ಹೀಗೆ 
ಸಾರ್ವಕಾಲಿಕತೆಗೆ ಸಂಕೇತಗಳಾಗಂವ ಈ ಹೆಸರಂಗಳಲ್ಲಿ ಗಂಗಂವಿನ ಪಾತ್ರ ಮಾತ್ರ 
ವಿಶಿಷ್ಟ ಬಗೆಯದಂ, | 

ವಂದುವೆಯ ಆಟದಲ್ಲಿ ಸಕ್ತಿಯಂವಾಗಿ ಪಾಲ್ಗೊಳಂಿ ವ ಎಲ ಹಂಡಂಗರಃ 
ವಂದಂವೆಯಂ ಆಟದಲ್ಲಿ ತಲ್ಲೀನರಾಗಿ ವಂದಂವೆಯಂ ಒದಂಕನ್ನಿ ಸಹಜವಾಗಿ ಅಭಿನಯಿಂಸ 
ತೊಡಗಿದಾಗ ಗಂಗಂ ಮಾತ್ರ ತಾವರೆ ಎಲೆಯ ವೋಲಿನ ಹನಿಯಾಗಂತ್ತಾಳೆ. ಅವಳಿಗೆ 
ನಿಜದ ಆಟವೇ ಇಷ್ಟವಿಲ್ಲ. ಏಕೆನ್ನಿವುದಂ ವಂದಂವೆಯಂ ಆಟ ನಿಲ್ಲದೆ ವಂಂದಂವರಿ 
ದಾಗ ಅವರ್ನೊೆರಿಂದ ಸಿಡಿಯಂವ ಗಂಗಂ ಕಿಟ್ಟಿಯಂ ಸಮಾಧಾನದ ಮಾತಂಗಳಿಗೆ ಸಂತಂಷ 
ಳಾಗಿ “ನವ್ಮ್‌ ಪುಣ್ಯ ಇತ್ತಂದರ ಛಲೋ ಗಂಡನ ಕಾಣ್ತೀವಿ, ಇಲ್ಲಾಂದರ ನಮ್ಮವ್ವನ 
ಹಾಂಗ ಭಾವೀ ಪಾಲಾಗ್ಕೇವಿ” ಎಂದಂ ನಂಡಿದಾಗ ಸಂವ್ಯಕ್ಷವಾಗಂತ್ತದೆ. ಅಂದರೆ 
ಅವಳ ತಾಯಿಂಯಂ ಸಾವಿನ ದಂಪ್ಸರಿಣಾವಂ ಅವಳನ್ನು ಪ್ರಭಾವಿಸಿ ನಿಯಂತ್ರಿಸಂತ್ತದೆ, 
ವಂದಂವೆಯಂ ಕೇಡಂ ಹಿಂಜರಿಯಂಂವಂತೆ ಮಾಡಿದೆ. 

ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ನಡೆಯಂಂವ ವಂತ್ತೊಂದಂ ಮಂಖ್ಮವಾದ, ತಾತ್ಮಿಕವಾದ ಚಿಂತನೆ 
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ಸಾವನ್ನು ಕುರಿತದ್ದು. ಇಲ್ಲಿ ಮಂದೆಕನ ನೆನಪಿನ ಗಣಿಯಂ ತಂಂಬ. ಸಾವಿನ ಸಮಾಧಿ 
ಗಳು. ಅವನಂ ಕಾಯತ್ತಿರಂವ ವಂನೆ ಎಲ್ಲ ಬಗೆಯಂ ಸಾವುಗಳನ್ನು ಗರ್ಭೀಕರಿಸಿಕೊಂಡಂ. 
ನೂಕ ಸ್ಮಾರಕದಂತಿದ್ದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ವಂಂದಂಕ ಮಾತಂಗೊಡಃತ್ತಾನೆ. ಸಾವೆ ಅವನ 
ಮಾತಂ, ಕತೆ, ಅನಂಭವ, ಬದಂಕಂ. ಅವನ ಮಾತಿನ ಆ ವಂನೆಯ ಸಾವು ನಾಟಕದ 
ಕತೆಯೊಳಗೆ ಒಂದಲ್ಲ ಒಂದಂ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಇಣಂಕಂತ್ತಲೆ ಬರಂತ್ತದೆ. ವಂಂದಂಕ ವಂತ್ತೂ 
ವಂಂದಂಕಿಯಂ ಭೂತಕಾಲದ ತಂಂಬ ಸಾವಿನ ಕರಿಯಂ ನೆರಳೆಂ ಆವರಿಸಿದ್ದರೆ, ವಂಕ್ಕಳ 
ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಭೂತವಾಗಿರಂವ ಗಂಗಂವಿನ ತಂಯಂಯಂ ಸಾವು, ಜೋಯಿಂಸರ ಸೊಸೆಯ 
ಸಾವು, ರಂಗನ ಕಕ್ಕನ ಸಾವು, ಹೀಗೆ ನಾನಾ ರೀತಿಯ ಸಾವುಗಳಂ ಸಂಭವಿಸಿರಂವುದನ್ನೂ 
ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. . ಅದರ ವಿವಿಧ ರೂಪದ ವಿಶ್ವರೂಪವನ್ನೂ ನೋಡುತ್ತೇವೆ. ಹಂಟ್ನಿ, 
ಬದಂಕಂ ನಂತರ ಬರಂವ ಸಾವು ಯಾರೂ ತಪ್ಪಿಸಲಾರದ್ದ, ಆದರೂ ಬದುಕಿನಲ್ಲಿ 
ಅದಿಲ್ಲವೇನೊ ಎನ್ನವ ಹಾಗೆ ನಡೆಯಂವ ಹೊಡೆದಾಟ ವಿಂತಿಯರಿಯಂದ್ದೂ. “ಆ ಪರದೇಶಿ 
ಹಂಡುಗಿ ಗಂಗೂನ್ನೊಂದಂ ಕಟಿಗೊಂದೂ ಹೋಗ್ಯಾನ....ಸಿಕ್ಕಾರ ಸಿಗಲ್ಲಿ,,ಅವನ 
ಚರ್ಮಾ ಸುಲೀತೀನಿ...,” ಎಂದಂ ಗಂಗಂ ಕಿಟ್ಟೆಯರನಲ ಹಂಡಂಕಿಕೊಂಡಂ ರಾತ್ರಿಯಲ್ಲಿ 
ಮೂಡಂವ ದೊಡ್ಡವರ ದನಿಗಳು ವಿಷಾದ ಮೂಡಂವಂತೆ ಮಾಡಂತ್ತವೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೆ 
ವಂಂದಂಕನ ಲಾವಣಿ ವಂತ್ತೆ ಒದಂಕಿಗೆ ಬೋಧಿಸತೊಡಗಂತ್ತದೆ, “ಹಬ್ಬಿರಂವ ಕತ್ತಲಿ 
ವಂಂಸಂಕಂ ಸರಿಸಿ ನೋಡಬೇಕಣ್ಣಾ” ಎಂದಂ. 


ಒಟ್ಟಾರೆಯಾಗಿ "ಆ ಮನಿ'ಯೊಳಗೆ ಹಂಟ್ಟಿನ ಹಾಗೆ ಸಾವು ಕೂಡ ಸಹಜವಾದ 
ದೆಂದಂ ಹೇಳಂವುದರೆ ಕಡೆಗೆ ಒತ್ತಿದ್ದರೆ ಬದಂಕಂ ಕೂಡ ಸಾವನ್ನ ವೆಂಟ್ಟೆ ನಿಲ್ಲಂುವಂತಹಡಂ 
ಎನ್ನುವುದಂ ನಾಟಕದ ಆಶಖಂವಾಗಿದೆ, ಇದನ್ನು ವಂಂದಂಕ ಪ್ರತಿನಿಧಿಸಂತ್ತಾನೆ. ಭೂತ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಮತ್ತೂ ವರ್ತಮಾನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ (“ಬದಂಕಿನ ತಾತ್ವಿಕ ಸೂತ್ರವಾದ ಸಕ್ಕರೆಗಿಣಿ 


ಯನ್ನು ಮಾರಿಕೊಂಡು”) ಒದಂಕಿದ, ಒದಂಕುತ್ತಿರಂವ ಅವನ ಹಟವೆ ಅದನ್ನು ವ್ಯಕ್ತ 
ಪಡಿಸಂತ್ತದೆ, 
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ಪಂಚಮುಖಿ 


ಇವಳಂ ಅಪ್ಪಟ ಮಾಯೆ. ಕಾಳಿಂಗ ಹೋದ 

ಹಾದಿಯಲೆ ಬೆಳೆದವಳಂ. ಕಟಾಕ್ಷಜಾಲದಲಿ ಒದ್ದಾಡಂವ 
ವೀನಿಗೆ ಹೋ ಹೋ ಹೋ ನಗಂವಳಂ, ಲಂಪಟ ಉಗಂರು 
ಗೀರಿದಲಿ ಹಾಲಾಹಲದಂರಿ. ವಿಂಂಚಿನಪ್ಪುಗೆ ದಾಳಿ 

ಒತ್ತಡಕೆ ಪೈಲವಾನನೂ ಫಡ್ಡ. ಬೆಂಕಿಯ ಒಂದಿಷ್ಟೂ 
ಸೋಂಕಿಲ್ಲ. ಸತ,ವೋ ವೀಥ,ವೋ, ಧೀರ ವಯ್ಕಾರಿ 
ಪ್ರವೀಳೆಯಂ ಕಂಡಾಗ ಧನಂಷ್ಯ ಕೆಳಗಿಟ್ಟ ಪಾರ್ಥ. 
ಕೂಡದೇ, ವಂಂಖತಿರಂವಿ ಬದಂಕಿದ್ದ, ಯಂಜ್ಞದಂರಿ ಎದಂರು 
ಆಕೆ ಅನಂತರ ಅಪರ್ಪಂಜಿ”ಾದಳಂತೆ, ಆ ಕತೆ ಬೇರೆ. 
ಹೆದರಿದಿರಾ? ಸರಿ ಚಿಂತಿಸಬೇಡಿ. ಇವಳ ಕನ್ಮಾಸಂತಾನ 
ಲಕ್ಷಕ್ಕೊಂದಂ. ನೀವೂ ನರವರ ಅಲ್ಲವೇ? 


ಇವಳಂ ಮಣ್ಣನ ವಂಗಳೀ. ಗಲ್ಲದ ಗಂಳಿ ನಕ್ಕರೆ 

ಸೆಳೆವ ಭೀಕರ ಸಂಳಿ. ಕಂಡವ ತಕ್ಷಣ ಬಿದ್ದು ವಿಲವಿಲ, 
ಕಾಲ ಕೀಲಲುಬೇಕಠ ಕಲ್ಲಂವಂನ. ಕಪ್ಪು ಕೂದಲಪಾಶ 
ತರಿಯ ಲಂಬೇಕಂ ಉಕ್ಕಿನ ಕೈ, ಕೆರಳಿದ ತೋಳಲ್ಲಿ 
ಭಾವಸಮಾಧಿ 6ಳೆದಂ ಎಚ್ಚರಾದರೆ ಅವಗೆ ಹೊಸ ಬದಂಕಂ 
ಇ ಳೂ ಬಲ್ಲಳಂ ಸಮಾಧಿಸಂಧಿ. ತಡೆಯಂದ ಪಾಂಡು 
ನವಿರ ಬಟ್ಟೆಯಲಿ ಮೈಮಂರೆತಂ ಬಿದ್ದರೆ ಎಚ್ಚರಿಸಿ 
ಎಚ್ಚರಿಸಿ ಅಸಹಾಯ ಪುಳಿ ಮಾದ್ರಿ. ಯಾರಂ 
ಹೊತ್ತಿಸಿದರೀ ಚಿತೆ? 


ಇವಳಂ ಪಾತಾಳೆವಾಸಿ. ಗಂಪ್ತವಾರ್ಗ ಶೋಧಕಳಂ - 
ಇಂದ್ರ ಜಾಲಪಾರಂಗತಳಂ. ಇವಳ ವಂಕವಂಲ್ಲಂ ಕೇಶದ 
ನಾಗಪೂಶದಿ ವೀರನಂಸಿರಂ ನಿಂತರೂ ಗರಂಡವರ 

ಧಾರಾಳ ಇಎಳಿಗೆ. ಪ್ರಾಣವಾಯಂಂ ತಂಂಬಂವಳರ ನಿತ್ರಾಣ 
ಪುಪ್ಪುಸಕೆ. ನರನರದ ಬಿಸಿನೆತ್ತರಂ ಹರಿದಂ ನರ 

ಮತ್ತ ಹಿಡಿವನಂ ಕೆಚ್ಚಿನ ಬ್ಲಂ. ಬದಂಕಿಸ್ಲ 

ಬೀಳಿಸಳ. ಉಲೂಪಿ, ವಾಹಾಚತಂರೆ ಧೀರ, 
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ಪ್ರಿಯನ ಜಂಭವಿಳಿಸಿ ಎತ್ತ ವಳಂ ನಿಜದ ಚಂಂಬನಕೆ. 
ಅದಕೆ ಬೇಕೇ ಬ್ರಹ್ಮಾಸ್ತ್ರ ? ಅದಂವೇ ಶಂಕೆ. 
ಇವಳಂ ಸಾತ್ವಿಕಮೂರ್ತಿ ಪರಿವಾರ ಕೀರ್ತಿ. ಕಣ್ಣಿಗೇ 
ಧರ್ಮುಪಟ್ಟಿಯಂ ಕಟ್ಟಿ ಒಳಗಣ್ಣ ತೆರೆದವಳಂ. ಯಾರ 
ವಂಗಳಾದರೇನಂ? ಯಾರ ಸಶಿಯೋ ಅವನ ಕಣ್ಣಶಕ್ತಿ. 
ಕೇಳಲಿ ಬಿಡಲಿ ಹೆದ್ದಾರಿ ತೋರಿಸಂವವಳಂ. ಗಂಪ್ತ 
ಗಲ್ಲಿಯ ಸಂಪ ವೃವಹಾರ ಛೀ ಎಂಬಳಂ. ಜಾರಂಬಂಡೆಗೆ 
ಕಾಲಿಟ್ಟರೆ ಎಚ್ಚರಗಂಟೆ ಬಾರಿಸಿ ಕ್ಷಣ ಹಿಡಿದು ನಿಲ್ಲಿಸಂವಳಂ. 
ಕೊನೆಗೂ ಬಳಲಿ ಬಳಲಿ ಕಂಸಿಯಂಂವಳಂ ವಂಂರಿದ ಗದ್ತಿಗೆಗೆ 
' ಪಾಪ. .ಜನಂವಂ ನೀಡಿದ ದಂಷ್ಮಗ್ರಹಪ್ರತಾಪ ನೂರಕ್ಕೆ ನೂರು, 


ಈಕೆ ಬೆಂಕಿಯ ವಂಗಳಂ. ಅಸಹಾಯಂ ಕತ್ತಲವಿ 
ಹೆಪ್ಪುಗಟ್ಟಿದ ವಂನ ಬೆಳಕಿನ ಹಿತೋಷ್ಣ ಕೈಯಿಂದ 
ಬಿಡಿಸಿ ಎತ್ತ್ತೂವಳಂ. ಕೊರಡಂ ಬೆನ್ನಿಗಂತೂ 
ಎಂಂಚಿನೊರತೆಯಂ ನಿರರ್ಗಳ ಸೋತ, ದಿವಾಳಿಯಾಗಿ 
ಉಟ್ಟಿಪಂಚೆಯಂ ಪಲಾಯನದಲ್ಲೂ ನಿವ್ಮನೆಳೆದಂ 
ಆಸನಕ್ಕೇರಿಸಂವಳಂ. ನಿಮ್ಮ್‌ ವಂಣಿಕಟ್ಟೆ ಸೇ ಹಿಡಿದಂ 
ನಿವ್ಮಿಂದಲೇ ಸೌಗಂಧಿಕ ತರಿಸಿ ವಸಿ ವಂಂಡಿದಂ 
ಪರಿವಾರ ಜೊತೆ ರವಿಂಸಂವಳಂ, ಖಾಲಿಪಾತ್ರೆಯಂ 
ಅಗಂಳಿಂದ ಗಂಡಾಣ ಹೊಟೆ `ಓ ತೇಗಿಸಂವಳಂ. 

ಇಷ್ಟೇ ಒಳಗಣ್ಣ ವಂಚ್ಚೆ ನೋಡಿದರೆ ಇವಳಂ 

ಸ ಗಿಡ್ಡ, ತೆರದರೆ ಕಲ ಿವೃಕ್ಷದಂದ್ಮ. ಬೆಂಕಿಯ 
ವಂಗಳಂ ಸಿ ಹೆದರಬೇಡಿ. ಈಕೆ ಉಸಿರಾಡಿಸಿದ ಹವೆ 
ಎಂದೆಂದೂ ತಂಪು ತಂಪು. ಅವಳ ಅ ಕ್ಷಯಂ 

ಸೆರಗಿನಲ್ಲಿ € ಸಂಜೀವಕ ಸಂರಕ್ಷಿತ, ಎಂದಿಗೂ, 
ಬಾರಿಸಂತ್ತಲೇ ಇದೆ ಚಪ್ಪಾಳೆ ಜೀವನಸೃಷ್ಟಿ, 


ಕಂಬೇಪ್ಮೆಗೆ ಭಂಗಿಲೆದ್ದ ಬೆಂಕಿ, ಬಾಂಧವ್ಯ Hy 
ನಕ್ಷತ್ರಜೊ ತಿ. 


— ಅರನಿಂಡ ನಾಡಕರ್ಣಿ 
KA 
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ಮಹಿಳೆ ಮತ್ತು ಹಿಂಸಾಚಾರ: 
ಹಿಂಸಾಚಾರದ ಆಯಾಮಗಳು- ಅತ್ಯಾಚಾರ ಕಾನೂನಿನಲ್ಲಿ 
— ಮೂಲ: ವೂರಾ ಚಕ್ರವರ್ತಿ 


ವಂಹಿಳೆಯ ವಿರಃದ್ಧ ನಡೆಯಂವ ನಾನಾ ರೀತಿಯ ಹಿಂಸಾಚಾರೆಗಳಂ ಒಂದ 
ಕ್ಕೊಂದಂ ಎಷ್ಟೊಂದಂ ತಳಂಕಂ ಹಾಕಿಕೊಂಡಿವೆಯೆಂದರೆ, ಇಂದಂ ನಾವು ಕಾನೂನಂ 
ವ್ಯವಸ್ಥೆ ವಂತ್ಮ್ತ ಇತರೆ ವಿಧಗಳಿಂದ ಪುರಂಷರ ಕೋಟೆಗಳಲ್ಲಿ ಬಂಧಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಹಾದಿ 
ಗಳನ್ನೂ ಅರ್ಥವರಾಡಿಕೊಳ್ಳುವುದಂ, ಗಂರಂತಿಸಿಕೊಳೂವುದರಿ ಈ ದಿಸೆಯಲ್ಲಿ ಅವಶ್ಯಕ 
ವಾಗಿದೆ. ನವ್ಮ್ಮಾ ಆರ್ಥಿಕ ವಂತ್ರ್ತೂ ವರಾನಸಿಕ ಅವಲಂಬನೆಗಳಂ ನಾವು, ನವ್ಮಾ 
ಸಾಮಾಜಿಕವಾಗಿ ನಿವಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಅನಂಕೂಲತೆಗಳನ್ನೇ ನಂಂಗಿಹಾಕಂವ ಪುರಂಷನಿಗೆ 
ಹೊಂದಿಕೊಳ್ಳವಂತೆ, ಭಾವನಾತ್ಮಕವಾಗಿ ನವ್ಮ್ಮನ್ನ್ನ ಸವಂರ್ಪಿಸಿಕೊಳಲ್ಸಿವಂತೆ ಮಾಡಿವೆ. 

ಒಂದಂ ಕಡೆ ವಂಹಿಳಾ ಚಳಂವಳಿ ತನ್ನ ಎಲ್ಲ ಭಿನ್ನ ತೆಗಳನ್ನೊಳಗೊಂಡಂ ವಂಹಿಳೆಯಃ 
ಮೇಲಿನ ಪುರಂಷರ ಹಿಂಸಾಚಾರ ಒಂದಂ ಸಾಮಾಜಿಕ ಸವಂಸ್ಯೆ ಎಂಬಂದರ ಬಗ್ಗೆ ಚರ್ಚೆ 
ಗಳನ್ನೆಬ್ಬಿಸಂವುದರ ವಂಲಕ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಪ್ರಜ್ಞೆ ವಊಡಿಸಿದ ಯಶಸ್ಸಿಗೆ ಪಾತ್ರ 
ವಾಗಿದೆ. ಇನ್ನೊಂದಂ ಕಡೆ ದಿನನಿತ್ಯ ಸ್ತ್ರೀಯರ ಮೇಲೆ ನಡೆಯಂವ ಹಿಂಸಾಚಾರವನಂ 
ನಮ್ಮ ಪತ್ರಿಕೆಯವರು ವರದಿ ಮಾಡಂವ ರೀತಿ ಅವುಗಳನ್ನೇ ನಿಜ ಎಂದಂ ನಂಬಂವಂತೆ 
ಮಾಡಂತ್ತಿವೆ. ಹಿಂಸಿಸಂಷ. ಪುರಂಷನ ಸಂಬಂಧ ಕಡಿದಂಕೊಂಡ ಮಾತ್ರಕ್ಕೇ ಅನೇಕ 
ವಂಹಿಳೆಯಂರ ಹಿಂಸೆ ಕೊನೆಗೊಳ್ಳುವುದಿಲ್ಲ. ಹೀಗೊಬ್ಬರಂ ಹೇಳಿದಂತೆ “ಬಡತನದಂತೆ 
ಇದಂ ನವ್ಮ್ನೂ ಜೊತೆ ಯಾವಾಗಲೂ ಇದ್ದೇ ಇರಂತ್ತವೆ ವಂತೂ ಇದಂ ನಾವು ನಡೆಸ 
ಬೇಕಾದ ನಿರಂತರ ಹೋರಾಟವಾಗಿರಂತ್ರ್ತದೆ.” 

ಲೈಂಗಿಕ ಹಿಂಸೆ ಅದಕ್ಕೆ ಬಲಿಯಾದವರ ವೇಲೆ ಅತ್ಯಂತ ಶಕ್ತಿಯಂತ ಪರಿಣಾವಂ 
ಉಂಟಂಮಾಡಂತ್ತದೆಯಾದರೂ ಇದಂ ನ್ಮಾಯಂಲಯಗಳಿಂದ ಅತ್ಮಂತ ಕಡಿವೆಂ ಅರ್ಥೈಸ 
ಲ್ಪಟ್ಟ ಅಪರಾಧ. 

ಅಪರಿಚಿತನಿಂದ ನಡೆಯವ ಲೈಂಗಿಕ ಹಿಂಸೆಯನ್ನು ಆಗಾಗ್ಗೆ ದೃಷ್ಟಾಂತವಾಗಿ 
ಬಳಸಲಾಗಂತ್ತದೆ.. ಆದರೆ ಜವಾಬ್ದಾರಿಯಂತ ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿದ್ದ ಆಥವಾ ನಂಬಿಕೆಗೆ 
ಪಾತ್ರನಾದ ವ್ಯಕ್ತಿಯಿಂದ ನಡೆಯಂವ ಹಿಂಸೆ ಅದಕ್ಕೆ ಗಂರಿಯಾದವರಿಗೆ ಅಷ್ಟೇ 
ಭಯಾನಕವಾದಂದಾಗಿರಂತ್ತದೆ, 

ನಂಬಿಕೆಯ ದ್ರೋಹ ಒಂದಂ ಪ್ರವಂಂಖ ಅಂಶ ಎಂದಂ ಲೈಂಗಿಕ ಹಿಂಸಾಚಾರದ 
ಏರ್ಯಾದಾಗಳಲ್ಲಿ ಪರಿಗಣಿಸಲಾಗಂವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ದ್ರೋಹಕ್ಕೆ, ಹಿಂಸೆಗೆ ಬಲಿಯಾದವಳ 
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ಸಮಾನ ಹಕ್ಕೂಗಳಂ ಮಂತ್ರಾ ಶೋಷಣೆಗೆ ಒಳಗಾದ ಪ್ರಜ್ಞಾವಂತ ಸವಂರ್ಥ ಸ್ತ್ರೀಯರೂ 1 
ವಂಂಚ್ಛಿ ಹಾಕಲ್ಲ ಡೇತ್ತಾರೆ. 

ಅಪರಾಧಿಗಳನ್ನು ರಕ್ಷಿಸಲಾಗಂತ್ತ ದೆ, ವರದಿ ಮಾಡಂವ ಆಕ್ಟ ವಂಣಕ್ಕೆ ಗಂರಿಯಾದ 
ವಂಹಿಳೆಯನ್ನೂಿ ಅಸಹನೆಯಿಂದ ನೋಡಲಾಗಂತ್ತ, ದೆ ವಂತ್ತೂ ಅವಳ ಮೇಲಿನ ಅತ್ಯಾ 
ಚಾರವನ್ನೂ ಸರಿಯಾಗಿ ಗಂರಂತಿಸದೆ, ಅದಕ್ಕೆ ಪ್ರಾ ವಂಂಖ್ಯತೆ ಕೊಡದೆ ಅವಳನ್ನು 
ಮತ್ತಷ್ಟ್ರಾ ಶೋಷಿಸಲಾಗಂತ್ತದೆ. ಇದೆಲ್ಲಕ್ಕೂ ಮೊದಲೇ ಅಪರಾಧದ ಬಗ್ಗೆ ದೂರಾ 
ಕೊಡುವಲ್ಲಿ € ಅವಳನ್ನೂ ಅಧೆ ೈರರಗೊಳಿಸಲಾಗಂತ್ತ ದ್ವ 

ಕಾತರೈನ್‌ ಮ್ಮಾಕಿನನ್‌ ಅವಳ ‘Feminism unmodified’ ಪುಸ್ತಕದಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಂತ್ತಾಳೆ : ape is defined according to what men thinks | 
violates women’ ಅಪರಾಧ ವಕತ್ರೂ ಸಾಕ್ಷಿಗಳ ವಿಷಯಂದಲ್ಲಿ ವ್ಮಾಖ್ಯೆಗಳನ್ನೂ 
ನೀಡಂವಾಗ ಸ್ತ್ರೀ-ಪುರಂಷ ಎಂಬ ಭಿನ್ನತೆಯ ಪಾತ್ರದ ವೂಂಖ್ಯ ಗ್ರಹಿಕೆಯನ್ನೂ ಈ 
ಮಾತಂಗಳಂ ನವಂಗೆ ಕೊಡಂತ್ತವೆ. 

ಅತ್ಯಾಚಾರವನ್ನು ಪುರಂಷರಂ ಅನಾದಿಕಾಲದಿಂದ ತಮ್ಮ ಶಬ್ದಗಳಲ್ಲಿ ಈ ರೀತಿ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸಿದ್ದಾರೆ : “ಕನ್ನೆಯ ಅಥವಾ ಒಬ್ಬ ಪತ್ನಿಯಂ ಭರ್‌ ಅಪರಿಚಿತ 
ಪುರುಷನ ಶಿಶ್ನ ವು ಪ್ರವೇಶಿಸಂವುದಂ” ವರತ “ದನ್ನ ಪುರಂಷನ ಆಸ್ತಿಯನ್ನೂ ಹಿಂಸೆಗೆ 
ಒಳಪಡಿಸುವುದು ಎಂದಂ ತಿಳಿಯಲಾಗಿದೆ. ಆದ್ದ ರಿಂದ ಅತಾ ಬಾರಕ್ಕೊಳಗಾದ 
ವಂಹಿಳೆಯಂ ದೂರಂ ಸಾಕ್ಷಿಯ ಕಾನೂನಂ ವಂತ್ರ್ತೂ ನ್ಮಾ ಯಾಂಗ ಅನಂವಂತಿಸಲ್ಪಟಿಿ 
ವಿಧಿ-ವಿಧಾನಗಳಿಂದ ತಳ್ಳಿಹಾಕಲ್ಲಡಂತ್ತದೆ. ಸಮಾಜ ಎಲ್ಲ ವಿಫಲವಾಗಿದೆ ಎಂದರೆ 
ಅತ್ಮಾಚಾರವನ್ನೂ “ಪುರಃಷನ ಶಿಶ್ನದ ಪ್ರವೇಶ, ಆತ ಅಪರಿಚಿತನೇ ಆಗಿರಲಿ, 
ಕಂಟಕಿಂಬದ ಸದಸ್ಮನೇ ಆಗಿರಲಿ” ಎಂದಂ ವಂಹಿಳೆಯಂ ದೃಷ್ಟಿಕೋನದಿಂದ ಪರಿಗಣಿಸಂವಲ್ಲಿ. 

ಅತಾ ಚಾರದ ಬಗೆಗಿನ ಇಂತಹ ಸಂಕಂಚಿತ ಪುರಷ ವ್ಮಾಖ್ಮಾ ನಗಳಂ ಪುರಂಷರ 
ವಿಚಾರಗಳಿಗೆ. ವಂತ್ತಷ್ಟ ಬಲಕೊಡಂವುದಲ್ಲದೆ ಅನೇಕ ವಂಹಿಳೆಯಂರಂ ಅನಂಭವಿಸಿದ 
"ಲೈಂಗಿಕ ಹಿಂಸೆಗಳಂ' ಸ ಪರಿಗಣಿಸಲಾಗಿಯೇ ಇಲ್ಲ. 


ಡಿ ರಾ ಪತ್ತ ರ್ಜ” ವಾಖ್ಯೆ ಆಗಾಗ್ಗೆ ವಂಹಿಳೆ ವಂತ್ರ್ತೂ 
A ಪರಾಧವನಲ್ನಿ ಒಳಗೊಳ್ಳುತ್ತವೆ. ಸಹಿಸಲಾಗದಂತಹ ಹಿಂಸೆ 
ಯನ್ನ ಮಾತ್ರ ಆಗಾಗ್ಗೆ ಪರಿಗಣಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ. ಇದರ ಪರಿಣಾವಂದಿಂದ ದೊರೆಯಉವ 
ಒಂದಂ ಉದಾಹರಣೆ ನವಂಗೆ ಈ ಶಬ್ದಗಳಲ್ಲಿ ಸಿಗಂತ್ತದೆ. ಲೈಂಗಿಕ ಹಿಂಸೆ-ವಂಂಟಿ ವುದ 
ರಿಂದ ಅಥವಾ ನೋವು ಮಾಡಂವುದರಿಂದ (೧೬೪ ಆಥವಾ ಯಾತನೆಗೊಳಪಡಿಸುವುದ 
ರಿಂದ (harm). ಇಲ್ಲಿ ೧೬: (ದೈಹಿಕ ಬಾಧೆಯಂನ್ನಿ ಉಂಟಂಮಾಡಂವುದಂ) ವಂತ 
harm (ಶರೀರ ಕ್ರಿಯೆಗಳಲ್ಲಿ ಏರಂಪೇರಂ ಉಂಟಂಮಾಡಂವುದಂ), ಇವು ಇದನ 
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ಕಾನೂನಿನಲ್ಲಿ ಅಪರಾಧದ ಆಕ್ರವಂಣಕಾರಿ ಗಂಣಗಳಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಸೀವಿಂತವಾಗಿವೆ ವಂತ್ವೂ 
ಈಗಾಗಲೇ ನಿರ್ಲಕ್ಷಕ್ಕೆ ಒಳಗಾದ "ನಂಬಿಕೆ ದ್ರೋಹ'ದ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಯಿಂದ ವಿಷಖಂವನ್ನೂ 
ವಂತ್ರಷ್ಟ ದೂರ ಒಯಂ್ಮತ್ವವೆ. 

ವಂಹಿಳೆಯಂ ಸೌಖ್ಯದ ಸಲಂವಾಗಿ ನಂಬಿಕೆಗೆ ಅರ್ಹವಾದ ಸ್ಮಾನದಲ್ಲಿದ್ದವರ8 
ವಿಶೇಷವಾದ ಜವಾಬ್ದಾರಿಯನ್ನ ತೆಗೆದಂಕೊಳ್ಳಬೇಕೆಂಬಂದನ್ನೂ ವಂನಗಾಣಂವುದಂ ಇಲ್ಲಿ 
ವಂಂಖ್ಯವಾಗಿದೆ. 

ಇದಂ ವಾನೆಯಲ್ಲಿ ವಂತ್ತೂ ನೌಕರಿ ಮಾಡಂವ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿನ ಜವಾಬ್ದಾರಿಯಂತ: 
ವ್ಯಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಒಳಗೊಳೃತ್ತದೆ. ಯಾವುದೇ ಸಂಸ್ಥೆ ಅಥವಾ ಕೆಲನದ ಸದಸ್ಯತ್ವದಿಂದ 
ವಿಶೇಷ ಘನತೆಯನ್ನ್ಣಿ ಹೊಂದಿದ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳೂ ೮ ೈಂಗಿಕ ನಿಂದನೆಗೆ ಒಳಪಟ್ಟ ಘಟನೆ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಆಗಾಗ್ಗೆ ಪರಿಶೀಲನೆ ವಂತ್ತೂ ಆರೋಪಣೆಗಳ ನಿಭಂದನೆಗಳಿಗೆ ಒಳಪಡದೆ 
ಅಬಾಧಿತರಾಗಿಯೋ ಉಳಿಯಂತ್ತಾರೆ. 

ದಂರದೃಷ್ಟಕರ ಎಂದರೆ ದೈಹಿಕ ಆಕ್ರವಂಣಗಳಿಂದ:ಂಟಾಗಂವ ಹೊಡೆತ ವಂತ್ತ್ತಿ 
ಇತರೆ ಕಣ್ಣಿಗೆ ಕಾಣಂವ ಆಘಾತಗಳಿಗೆ, ಕಣ್ಣಗೆ ಕಾಣದಿರಂವ ಅಧಿಕಾರದ 
ದಂರಂಪಯೋಗ ಅಥವಾ ನಂಬಿಕೆಯ ಸಂಬಂಧಕ್ಕೆ ದ್ರೋಹ ಬಗೆಯಂವಂತಹ, ಆಗಾಗ್ಗೆ 
ಲೈಂಗಿಕ ಹಿಂಸೆಯನ್ನೂ. ಒಳಗೊಳ್ಳವಂತಹ ಹೆಚ್ಚು ಆಘಾತಕಾರಿ ವಿಷಯಗಳಿಗಿಂತ 
ಇದಂ ಹೆಚ್ಚಿನ ಪ್ರಾಮುಖ್ಯತೆಯನ್ನು ಕೊಡಂತ್ತದೆ. ಅಧಿಕಾರ ದಾರಂಪಯೋಗಡೆ 
ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ವಿಧಿಸಲ್ಪಡಂವ ಸರಕಾರದ ಶಿಕ್ಷೆ ದೈಹಿಕ ಹಿಂಸೆಯಂ ಪ್ರಯೋಗವನ್ನೂ 
ಉಪಯೋಗಿಸಂವ ಅವಶ್ಯಕತೆಯಿಂಂದ ಅಪರಾಧಿಯನ್ನು ಕಾಪಾಡಂತ್ತದೆ, ಇದಂ ಬಹಳ 
ಜನ ತಪ್ಪಿತಸ್ಮರಂ ಬಹಳಷ್ಟು ನಂಬಿಕೆಗೆ ಅರ್ಹ ಸ್ಮಾನಗಳಲ್ಲಿರಂವವರಂ ನ್ಯಾಯಾಲಯ 
ದಿಂದ ಖಲಾಸೆ ಆಗಂವಂತೆ ಅಥವಾ ಕೆಟ್ಟ ಮಾತಂಗಳಿಗೆ ಗಂರಿಯಕಾಗಂವಂತೆ 
ಮಾಡಂತ್ತದೆ. ಈ ಗ್ರಹಿಕೆಯಿಂದ 'ಹಿಂಸೆ ವಂತ್ರ್ತಿ ಒಪ್ಪಿಗೆ'ಯಂನ್ನ್ನ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸಂವುದೆ» 
ನಂಬಿಕೆಗೆ ದ್ರೋಹ ಬಗೆಯಂವ ಲೈಂಗಿಕ ಅಪರಾಧಗಳನ್ನೂ ಮಂಚ್ಚಿಹಾಕಂತ್ತದೆ ವಂತ್ತಾ 
ಅಪರಾಧ ಎಸಗೂವ ಅನೇಕರ ವೆಂಲೆ ಸಂಪೂರ್ಣ ಕಾನೂನಿನ ಕ್ರವಂವನ್ನೂ ಜಾರಿ 
ಗೊಳಿಸಲಂ ಸಾಧ್ಯವಾಗದಂತೆ ಅವರಿಗೆ ರಕ್ಷಾಕವಚವಾಗಂತ್ತದೆ. 

ಲೈಂಗಿಕ ಅಪರಾಧದ ಕೇಸಂಗಳಲ್ಲಿ ನಂಬಿಕೆಗೆ ದ್ರೋಹ ಬಗೆದಿರಂವುದನ್ನ ಗೇರಃ 
ಶಿಸಂವ ಅಸವಂರ್ಥತೆಯೇ ಅನೇಕ ಸಾರಿ ನಿಖರತೆಯ ಕೊರತೆಯಿಂದಾಗಿ ವಂತ್ರಷ್ಟಾ 
ಹೀನ ಸ್ಥಿತಿಯಂನ್ನು ತಲಪಿದೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಒಂದಂ ವಿಶೇಷ ಸರ್ವೆಯಲ್ಲಿ ಒಂದಕಿ 
ತಜ್ಞವರದಿ ಒಂದಂ ಕಃಡಂಗಿ ಎರಡಂ ವರ್ಷಗಳ ಕಾಲ ಹಿಂಸೆಗೆ ಒಳಪಟ್ಟ ಬಗ್ಗೆ ವಿವರ 
ಗಳನ್ನೂ ನೀಡುತ್ತದೆ. ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಸೆರೆವಾಸದ ತೀರ್ಮಾನದ ಪ್ರಕಾರ ಹಿಂಸೆ 9 
ವರ್ಷದ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ 3 ಹಂಡಂಗಿಯಂರನ್ನೂ ಒಳಗೊಂಡಿತ್ತು. ಅಲ್ಲದೆ ತಜ್ಞ ರ 
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“ವಿಚಾರಣಾಧೀನ ಹಂಡಂಗಿ” ಅವಳಂ ಮೂರಂ ಅಡವ ಆರಂ ವರ್ಷದವಳಾಗಿರಲಿ 
“ಲೈಂಗಿಕ ಕ್ರಿಯೆಯಂನ್ನ್ಬ ಸಂತ ತೋಷಪಟ್ಟಿದ್ದಾಳೆ” ಎಂಬ ಆಘಾತಕರವಾದ ದೃಷ್ಟಿಕೋನ 

ನ್ನು ಬೆಳಕಿಗೆ ತರಂತ್ತಾ ರೆ. ಳೆ "ಅಭಿಪ್ರಾಯಂದಂತೆಯೇ ಇರಂವ ಈ ದೃಷ್ಟಿ 
ಕೋನ ಲೈಂಗಿಕ ಹಿಂಸೆಯಂ ಬಗೆಗಿರಂವ ಅತ್ಯಂತ ಹೆಚ್ಚಿನ ತಾಳ್ಮೆ ವುತ್ತ್ತ ಅದರ ದೃಢೀ 
ಕರಣ aif, ಚಿಂತನೆಯಂ ರೀತಿಯಂನಲ್ನಿ ಬಲಂ ಮಾಡುತ್ತ ದೆ. ಅಪರಾಧಿಯ 
ಹಿಂಸಾಪ್ರವೃತ್ತಿಯ ಬಗ್ಗೆ ದೊಡ್ಡ ಚರಿತ್ರೆ ಯೇ ದೊರೆತಿದ್ದರೂ, ತಜ್ಞರಂ “ಅವನಂ 
ವಿಕೃತ ಲೈ 0ಗಿಕ ಬಲಾತ್ಕಾರ ಮಾಡಿದ್ದಾನೆ ನೆ ಎನ್ನುವದಕ್ಕೆ ಯಾವ ಸಾಕ್ಷಿಯೂ ಇಲ್ಲ” 
ಎನ್ನಿ ಸ್ಸ ಉಳಿಸಿಕೊಂಡಂ ಬಂದಿದ್ದಾ ಳ್‌ ಮೂರಂ ವಂತ್ರೂ ಆರಂ ವರ್ಷದ ವಂಕ್ಕಳೆ 
ಹಿಂಸೆ “ಲೈಂಗಿಕ ಸಂಬಂಧ' ಎಂದಂ ವಿವರಿಸಲ್ಪ ಟ್ವಿದೆಯೇ ಹೊರತಂ ವಿಕೃತ ನಡವ 
ಫಲ ಎಂದಲ್ಲ, ಅಲ್ಲದೆ ಆತನ ಮೇಲೆ ಯಾವುದೇ. ಕಾನೂನಂ ಕ್ರವಂವೂ ಇರಂವುದಿಲ್ಲ. 

ಅತ್ಮಾಚಾರಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಕಾನೂನಿನಲ್ಲಿ ಭೌತಿಕವಾಗಿ ಆಗಂವ ಗಾಯಂಗಳಂ 
ವಂಂಖ್ಯವಾಗಂತ್ತವೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಇವುಗಳೆ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆಯೇ ಆಕೆಯಂ ವಿರೋಧ 
ಮಂತ್ರ ಅದಂ ಆಕೆಯಂ ಒಪ್ಪಿಗೆ ಇಲ್ಲದೆ ನಡೆದ ಬಲಾತ್ಕಾರ ಎಂಬಂದನಲ್ನ ತೀರ್ಮಾನಿಸ 
ಲಾಗಂತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿರುವ ಐರನಿ (1/೦೧) ಎಂದರೆ ಬೇರೆ ಸಾಮಾನ್ಯ ಆಕ್ರವಂಣಗಳನಕ್ನಿ 
ಗಂರಂತಿಸಲಂ. ಉಪಯೋಗಿಸಂವ ಆಧಾರಗಳನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿಯೂ ಬಳಸಂವುದಂ. ಇಲ್ಲಿ 
ನಂಬಿಕೆಯ ಸಂಬಂಧಗಳನ್ನೂ ದಂರಂಪಯೋಗಪಡಿಸಿಕೊಂಡಾಗ ಆದಂ ಯಾವುದೇ 
ಭೌತಿಕ ಗಾಯಂಗಳನ್ನ. ಮಾಡದೆ ಆಕೆಯನ್ನು ಮಾನಸಿಕವಾಗಿ ಸಂಪೂರ್ಣ ಹಾಳೆ 
ಮಾಡಿರಂವುದನ್ನಿ ಗಣನೆಗೆ ತೆಗೆದಂಕೊಳ್ಳಲಾಗಂವುದಿಲ್ಲ. ಅತ್ಯಾಚಾರಕ್ಕೆ ಒಳಗಾದ 
ಅನೇಕರು ಅವರ ಜೀವವೇ ಹೋದಂತಹ ಅನಂಭವಕ್ಕೆ ಒಳಗಾಗಿದ್ದಾರೆ. ಕೆಲವರಂ 
ನಂಬಿಕೆಯನ್ನೇ ಕಳೆದಂಕೊಂಡಂ ನಿದ್ರಾಹೀನ, ಶೀಘ್ರಕೋಪದ ಸ್ಥಿತಿಯಿಂದಾಗಿ ಆತ್ಮಹತ್ಯೆ 
ಎಡೆಗೆ ಅಥವಾ ಹಾಸಿಗೆ ಹಿಡಿದಂ ಆಸ್ಪತ್ರೆ ಸೇರಂವೆಡೆಗೆ ಎಳೆದೊಯ್ಯಾಲ್ಬ್ಪಟ್ಟಿ ದ್ದಾರೆ. 
ಒಪ್ಪಂದದ ವೋಲಿನ ಲೈ ಎ೦ಗಿಕ ಸಂಬಂಧಗಳಲ್ಲಿ ಭೌತಿಕವಾಗಿ ಗಾಯಂಗಳಂ ಇಲ್ಲದೇ ಇರಾ 
ವುದನ್ನು ನ್ಯಾಯಾಲಯ ಉದಾಹರಿಸಂತ್ತಾದರೂ, ಲೈಂಗಿಕ ಆಕ್ರಮಣದ ಪಿರ್ಯಾದಃ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಇಂತಹ ತಪ್ಪು ರೀತಿಯ ಸಾಕ್ಷಿಯ ನಿರ್ವಹಣೆ ಎದಂರಂವಾದಿಯಂನ್ನಿ ಸಮಾನ 
ಪಾಗಿ ಎಪ್ತಿಹಿಡಿಯಂತ್ತದೆ. 
ವಿಪರ್ಕ್ಮಾಸವೆಂದರೆ ಸಮಾನ ನಡವಳಿಕೆಯೇ ಒಪ್ಪಿಗೆ ಎಂಬ ತಪ್ಪು ಕಲ್ಪನೆಗೆ 

ಒಳಗಾಗಿದೆ. ಆದ್ದ ರಿಂದ ಲೈ ೦ಗಿಕ ಆಕ್ಟ ವಂಣವನ್ನೂ ಒಪ್ಪಿಗೆಯಿಂದ ನಡೆದ ಲೈ 0ಗಿ5 
ಕ್ರಿಯೆ ಎಂದಂ ಪರಿಗಣಿಸಲಾಗುತ್ತ ದೆ. ಈಗಾಗಲೇ ತಿಳಿದಂತೆ ಪುರಂಷ ಶಕ್ತಿಯ ಅರಿವನ್ನು 
ವಂಹಿಳಿಗೆ ಕೊಡಲು ಆತ ಭೌತಿಕವಾಗಿ ಯಾವ ಹೊಡೆತಗಳ ಪ್ರಯೋಗವನ್ನೂ ಮಾಡಲೇ 

ಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ ಎಂದಂ ಕೆಲವು ಘಟನೆಗಳಿಗೆ ಒಳಗಾದ ವಃಹಿಳೆಯಂರಂ ಕೊಟ್ಟ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 
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ಆದರೂ ಕಾನೂನಂ ಇಂತಹ ಸನ್ನಿವೇಶಗಳಲ್ಲಿ ವಂಹಿಳೆ ಬಲಾತ್ಕಾರದಿಂದ ಒಪ್ಪ 
ಸಲ್ಪಟ್ಟಿ ದ್ದಾಳೆ ಎಂದಂ ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳಂ ವಲ್ಲಿ ವಿಫಲವಾಗಿದೆ. ಇದರ ಜೊತೆಗೆ 
ನಂತರದಲ್ಲಿ ಲೈಂಗಿಕ ಹಿಂಸೆಗೆ ಬಲಿಯಾಗಂವಿಕೆ ನ್ಯಾಯಾಂಗದಿಂದ ವಂಂದಿಡಲ್ಪಟ್ಟಿ ದೆ 
ವಂತ್ತಿ ಹಿಂಸೆಗೆ ಒಳಗಾದವರ ಒಪ್ಪಿಗೆಯ ವಿಚಾರದ ಬಗ್ಗೆ ಪೂರಕವಾದಂದಂ ಎಂದಕ 
ಮಂಡಿಸಲಾಗಿದೆ. ಕಾನೂನಂ ವ್ಮಕ್ತಿಯ್ಲ್ಯಪ್ರಭಾವದ ಬಲಪ್ರಯೋಗದಿಂದ ಒಪ್ಪಿಗೆ 
ಯನ, ಪಡೆದಿರಂವುದನ್ನು ಗಂರಂತಿಸಿದರೂ ರೂಢಿಯಲ್ಲಿ ಅದನ್ನೂ ಗಂರಂತಿಸಂವುದಂ 
ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿಲ್ಲ. 

ಅತ್ಮಾಚಾರಕ್ಕೆ ಬಲಿಯಾದವರ ಒಪ್ಪಿಗೆ ಕೊಡಂವ ಬಗ್ಗೆ ಅಪನಂಬಿಕೆ ಎಲ್ಲ ಕಡೆಗೆ 
ಹರಡಿದೆ. ಆದರೆ ಅಪರಾಧಿ ತಾನು “ಪ್ರಾಮಾಣಿಕವಾಗಿ ಆಕೆ ಒಪ್ಪಿದ್ದಾಳೆ ಎಂದರ 
ನಂಬಿದ್ದ" ಎನ್ನವ ಎದಂರಂವಾದವನ್ನ ನ್ಯಾಯಾಂಗದ ವಣಂದೆ ಇಟ್ಟಿದ್ದಾದರೆ ಅದಂ 
ನ್ಮಾಯಾಂಗದಲ್ಲಿ ಒಪ್ಪಿಗೆಯಾಗಲ್ಪಟ್ಟರೆ ಪ್ರಶ್ನಾತೀತವಾಗಿ ಉಳಿದಂಬಿಡಂತ್ತದೆ. ಇಂತಹ 
ಅನ್ಕಾಯದ ನಡವಳಿಕೆ ಮಾನವನ ಹಕ್ಫಗಳನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ತಳ್ಳಿಹಾಕಂತ್ತದೆ. 

ವಂನೋರೋಗ ತಜ್ಞ ಮಂತ್ರಿ ವಂನಃಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರಂತಹ ತಜ್ಞರಂ ನ್ಯಾಯಾಂಗದ 
ಪರವಾಗಿ ಕೊಡಂವ ಸಾಕ್ಷಿಗಳಿಗೆ ಪ್ರಾವಂಂಖ್ಯತೆ ಕೊಟ್ಟಿರಂವುದನ್ನಿ ಅದರ ನಿಖರತೆಗಾಗಿ 
ಪ್ರಶ್ನಿಸಬೇಕಂ ವಂತೂ ಆಧಾರಗಳ ಪರಿಶೀಲನೆ ನಡೆಯಂಬೇಕು. ಇದಕ್ಕೆ ಈ ಮೊದಲೇ 
ಹೇಳಿದಂತೆ ಕಾನೂನಂ ಕೈಚೆಲ್ಲಿದಾಗ ತಜ್ಞರಂ ವರಂ ವಂತೂ ಆರಂ ವರ್ಷದ ವಂಕ್ಕಳಂ 
“ಲೈಂಗಿಕ ಆಕ್ರವಂಣವನ್ನು ಸುತೋಷಪಟ್ಟರಂ” ಎಂದಂ ವಿವರಿಸಿರಂವುದಂ ಒಂದಂ 
ಉದಾಹರಣೆ. 

ತಜ್ಞರಿಂದ ಉಪಯೋಗಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ನಯಂವಾದ ಸಂತ್ತಿ ಬಳಸಿದ ಭಾಷೆ ಅಪರಾಧದ 
ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು ಕಡಿವೆೊ ಮಾಡಲು ಸಹಾಯ ಮಾಡಂತ್ತದ ವಂತೂ ಅಪರಾಧಿಯ 
ಅಪಾಯಂವನ್ನ್ನ ವಂರೆಸಂತ್ತದೆ. ಬಹಳ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಲೈಂಗಿಕ ಆಕ್ರವಂಣ 
ನಡೆಸಂವ ಪುರಂಷರನ್ನಿ "ಅತ್ಯಲ್ಪ ಅಥವಾ ತಾತ್ಕಾಲಿಕ ವಿಕೃತತೆ' ಇರಂವ ಗಂಂಪಿಗೆ 
ಸೇರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಬಹಳ ಸಾರಿ ಅಪರಾಧಿಖಂ ಸಮಾಜ ಸೇವೆಗೇ ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರಾವಂಂಖ್ಯತೆ 
ಕೊಟ್ಟು ಅವನ ಅಪರಾಧನನ್ನು ಕಡಿವೆಂ ಮಾಡಲಂ ಸಹಾಯ ಮಾಡಲಾಗಂತ್ತದೆ, 
ಆತನ ಇತರೆ ಕ್ಷೇತ್ರಗಳಲ್ಲಿನ ಅದೃತವಾದ ನಡವಳಿಕೆಗೆ ಒತ್ತ್ರಕೊಡಂವ ನ್ಯಾಯಾಂಗ 
ಅದಕ್ಕೆ ವಿರಂದ್ಧವಾಗಿ ಅತ್ಮಾಚಾರಕ್ಕೆ ಬಲಿಯಾದವಳನಲ್ನ ವಂತ್ತಷ್ಟು ಕೆಳಕ್ಕೆ ತಳ್ಳುವ 
ಅವಳ ಅವಗಂಣಗಳನಲ್ನ ಎತ್ತಿ ತೋರಿಸಂತ್ತದೆ. 

ಮೊದಲನೇ ಹಂತದಲ್ಲೇ ವಂಹಿಳೆಯರಂ ಶೋಷಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ ವಂತ್ರ್ತೂ ಅವರ 
ವೇಲೆ ನಡೆದ ಅತ್ಕಾಚಾರವನ್ನೂ ವರದಿ ಮಾಡಂವಲ್ಲಿ ಪ್ರೋತ್ಸಾಹ ದೊರಕದವರಾಗಿ 
ದ್ದಾರೆ. ಪೋಲಿಸರಂ ತಮ್ಮಾ 'ಅನಿರ್ಬಂಧಿತ ಅಧಿಕಾರ'ವನ್ನಿ ಉಪಯೋಗಿಸಿ ಬಡ, 
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ಬಾಯ, ಅಸವಂರ್ಥ ಹೆಣ್ಣು ವಂಕ್ಕಳ ಪಿರ್ಯಾದಂಗಳಂ ವಂಂದಕ್ಕೆ ಹೋಗದಂತೆ 
ತಡೆಹಿಡಿದಂಬಿಡಂತ್ತಾರೆ. ಜೊತೆಗ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಅಸಹಾಖಂಕ ಹಂಗಸ€ಂ ವಂತೂ 

ಮಕ್ಕಳನ್ನೇ ಅವರ ದೌರ್ಬಲ್ಮಗಳ ಕಾರಣದಿಂದ ೋಸಿ ಮಾಡಲಂ ಆ..ಂ್ದಕೊಳ್ಳೆ 

ಲುಗಂತ್ತದೆ. ಸರ್ವೆ ವಂತ್ತು ಸಂಶೋಧನೆಗಳಂ ದ | ಢೀಕಂಣಗೊಳಿಸುವುದೇನೆಂದರೆ 
ಅನೇಕ ಜನ "ಅತ್ಯಾಚಾರವನ್ನೂ ಅತ್ಮಾಚಾರ್ವವೆಂದಂ ಪರಿಗಣಿಇಂವುದೇ ಇಲ್ಲ.” ಹೆಂಗಸರ? 
ವಂತ್ತು ವಂಕ್ಕಳ ಆತ್ಮರಕ್ಷಣೆ ಹಕ್ಕ ವಂತೂ ಸಮಾನ ಅನಂಕೂಲತೆ ಹಾಗೂ ಕಾನೂನಿನ 
ರಕ್ಷಣೆಯಂ ಹಕ್ಕುಗಳಂ, ಜಯಂಪ್ರಿಯ ತಪ್ಪುಗ್ರಹಿಕೆಗಳಂ ಕಾನೂನಿನಲ್ಲೂ ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿ 
ಸಲ್ಪಟ್ಟಾಗ ಗಂಭೀರವಾಗಿ ಪೂರ್ವಗ್ರ ಹಿಕೆಗೆ ಒಳಪಡುತ್ತವೆ. ಪ್ರಸ್ರೂತ ಇರಂವ 
ಅತ್ಯಾಚಾರಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಕಾನೂನಿನ ಪುನರ್‌ರಚನೆಯಾಗಬೇಕಂ ವಂತಂ್ವಿ ಲೈಂಗಿಕ 
ಆಕ್ರನಂಣಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ಹೊಸ ಉಪಯಂಕ್ತ ವಂತ್ರ ಸೂಕ್ತವಾದ Re 
ಗಳನ್ನ ಅಳವಡಿಸಬೇಕಂ.  ಉದ್ದೇಶಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿರಂವ ಹೊಸ ಕಾನೂನಂ ಲೈಂಗಿಕ ಆಕ್ಟ 
ವಂಣದ ಸಂಬಂಧದಲ್ಲಿ ಅಪರಾಧಿ ಆಯಂಧ ಉಪಯೋಗಿಸೇವಿಕೆ, ದೈಹಿಕವಾಗಿ ಗಾಯ 
ಗೊಳಿಸಂವಿಕೆಗಳನ್ನಿ ಅಪರಾಧದ ಗಂಭೀರತೆಯಂನಂ. ಹಚ್ಚಸಂವ ಅಂಶಗಳನ್ನಾಗಿ 
ಪರಿಗಣಸಬೇಕಂ. ಇವುಗಳ ಜೊತೆಗೆ ವಂಂಖ್ಯವಾಗಿ ಬಹಳ ಸಾರಿ ಗಂರಂತಿಸಲ್ಪಡದೇ, 

ಪರಿಗಣಿಇಲಾಗದೆ ಉಳಿಯಂವ ಹಿಂಸೆಗೆ ಬಲಿಯಾದವರನ್ಲೂ ಶಾಶ್ವತವಾಗಿ ಹಾಳಂ 
ಮಾತಂವ ಅಧಿಕಾರದ ದುರಂಪಯೋಗ ಮತ್ತ ನಂಬಿಕೆ ದ್ರೋಹಗಳನ್ನ ಪರಿ 
ಗಣಸಬೇಕಂ, 


ಇಲ್ಲಿ ವಂಖ್ಯವಾಗಿ ನೆನಪಿಡಬೇಕಾದ ಅಂಶವೆಂದರೆ ಸಮಾನತೆಯಂನಲ್ನಿ ತರಬೇಕಾ 
ದರೆ ವಂಹಿಳೆ ಅನಂಭವಿಸಿದ ಹಿಂಸೆಖಂ ನ್ಯಾಯಂವಾದಂತಹ ಗ್ರಹಿಕೆಗೆ ವಂತ ನ್ಯಾಯಠಿ 
ವಾದ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಗೆ ಪೂರಕವಾ: 0 ನಂತಹ ಅತ್ಯುತ್ತವಂ ಸಾಕ್ಷಿಖಂನ್ನಿ ಅಳವಡಿಸಂವುದಕ 
ಅತ್ಯಂತ ವಂಂಖ್ಯ ಅಂಶವಾಗಿದೆ. 
ಮಹಿಳೆಯರು ತಾವು ಜೀವಿಸಂತ್ರಿರೇವ ಲೆ ೈಂಗಿಕ ಹಿಂಸೆಯ ಪರಿಸರ ವಂತ್ರೂ 
ಆಕ್ರವಂಣದಿಂದ ಅವರ ಮೇಲಾಗಂವ ಪರಿಣಾವಂಗಳ ಆರಿವು ಅವರ ಅನಂಭವಗಳಿಂದಲೇ 
ಅವರಿಗಿದೆ. ಆನರೂ ಸಹ ವಂಹಿಳೆಯರೂ ಪ್ರಬಲವಾದ ಸಾಕ್ಷಿಗಳಾಗಿದ್ದರೂ ಬಹಳ 
ಸಾರಿ ಅವರ ಸಾಕ್ಷಿಗಳಂ ಬೆಲೆಯಿಲ್ಲದವುಗಳಾಗಿವೆ ವಂತೂ ಕಡೆಗಣಿನ ಲ್ಹಟ್ಟವುಗಳಾಗಿವೆ. 
ಅಥವಾ ನ್ಮಾಯಾಲಖಂ ವೃವಸ್ಥೆ ಯಿಂದ ತೆಗೆದಂಹಾಕಲ್ಪಟ್ಟ ್ಸಿವುಗಳಾಗಿವೆ. ದಂರದೃಷ್ಟ 
ಕರದಿಂದ ನಮ್ಮ ಕ್ರಿಮಿನಲ' ನ್ಮ ಯಾಲಯಂ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ನಾವು ಎದಂರಿಸಂವ ಸವಂಸ್ಥೆ 
' ಎಂದರೆ ಅಪರಾಧಿಯ ಹಕು ಗಳನ್ನು ಸಮಾಜದ ಹಕು [ಗಳಿಗೆ ಸಮಾನವಾಗಿ ನೋಡುವ 
ದಾಗಿದೆ, ಸಾಂಪ್ರದಾಯಕವಾಗಿ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿನ ಪ್ರಬಲ ಸಂಬಂಧ ನ್ಯಾಯಂತಕ್ಕಡಿ 
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ಅಪರಾಧಿಯ ನವಿರಾದ ವಿಚಾರಣೆಯ ವಂೂಲಕ ಅವನ ಕಡೆಗೆ ವಾಲಂವಂತೆ 
ಮಾಡಂತ್ತದೆ. 

ಸಂಯಂಕ್ತ ರಾಷ್ಟ್ರಗಳ ''1948 Universal declaration of human 
rights’* ನಲ್ಲಿ ಕಾನೂನಿನ ಎದುರಿನಲ್ಲಿ ಸಮಾನತೆ ವಂತ್ತು ಕಾನೂನಿನ ಸರಿಸಮಾನ 
ರಕ್ಷಣೆ ಅಲ್ಲದೆ ಜೀವಿಸಂವ ಹಕ್ಕಿ ವಂತ್ತೂ ಆತ್ಮರಕ್ಷಣೆಯ ಬಗ್ಗೆ ಒಂದಂ ಬದ್ಧತೆ ಇದೆ. 
ಈ ಘೋಷಣೆ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ವಂತ್ತಿ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ ಸಮಾನತೆ ವಂತ್ತೂ ನ್ಯಾಯದ 
ಬಗ್ಗೆ ಹಿಂಸೆಗೆ ಬಲಿಯಾದವರನೇಕರ ಹೊಗಳಿಕೆಗೆ ಪಾತ್ರವಾದ ಹೊಸ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಗಳನ್ನೂ 
ಹಂಟ್ಸಹಾಕಿತಂ. ಲೈಂಗಿಕ ಆಕ್ಟ್ರವಾಣಕ್ಕೊಳಗಾದವರಂ ನಂಬಿಕೆ ದ್ರೋಹಕ್ಕೆ ಬಲಿಯಾಗಿ 
ದರೂ ಅವರ ಹಕ್ಕಗಳನ್ನಿ ವಂನಗಾಣಃವುದಂ ಬಹಳ ನಿಧಾನ. ಸಮಾನತೆಯ 
ಹಕ್ಕು, ಕಾನೂನಿನ ರಕ್ಷಣೆ ಸಂವಿಧಾನದಲ್ಲಿ ಘೋಷಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದ್ದರೂ ಅವು ಅನೇಕ ಸಾರಿ 
ಅವರಿಗೆ ದೊರೆಯಂವುದಿಲ್ಲ ಮತ್ತು ನಂಬಿಕೆ ದ್ರೋಹಕ್ಕೆ ಒಳಪಟ್ಬಿ ಲೈಂಗಿಕ ಆಕ್ಟ 
ವಂಣಕ್ಕೆ ಬಲಿಯಾದ ವಂಹಿಳೆಯಂರಿಗೆ ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಅವು ಬಹಳ ದೂರ ಉಳಿಯಂತ್ತವೆ, 
ಸಮಾನತೆಗೆ ಪ್ರಾಧಾನ್ಮತೆ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ವಂತೂ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಿಂದ ಪ್ರತಿನಿಧಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿರಂವ 
ಆಸಕ್ತಿಗಳನ್ನು, ಹಕ್ಕೂಗಳನ್ನಿ ಸವಂತೋಲಗೊಳಿಸಂವ ಬಗ್ಗೆ ದೃಢೀಕರಣ ಕೊಡಂತ್ತದೆ. 

ವಂಹಿಳೆ ಆಕ್ರವಂಣಕ್ಕೆ ಒಳಗಾಗಿ ಅಘಾತಕ್ಕೊಳಗಾಗಬೇಕಾದ ಕಾರಣ ಆಕೆ 
ಯಾವಾಗಲೂ ಹೆದರಿಕೆ ವಂತ್ತೂ ತಾನೂ ಸಂಪೂರ್ಣ ರಕ್ಷಿಸಿಕೊಳ ಲಾರೆ ಎಂಬ ತಿಳಂವಳಿಕೆ 
ಯಲ್ಲೇ ಜೀವಿಸಂತ್ತಾಳೆ. ನಿರ್ಲಕ್ಷತನ ವಂತೂ ಅನಿರ್ಬಂಧಿತ ಅಧಿಕಾರದ ಪ ಯೋಗ 
ವನ್ನ ಕಿತ್ತುಹಾಕಬೇಕಂ ವಂತ್ತೂ ಆಧಾರಗಳ ಸ್ಪಷ್ಟೀಕರಣಕ್ಕೆ ಒತ್ರ್ರಕೊಡಬೇಕಂ, 
ಬದಲಾವಣೆಯ ಅವಶ್ಶಕತೆಯನ್ನೂ ಹತ್ತಿಕ್ಕಲಾಗಂತ್ತಿದೆ ಮತ್ತಿ ಕ್ಲಿವಿಂನಲ್‌ ನ್ಯಾಯಾ 


' ಲಯ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಸಮಾನತೆಯನ್ನ್ನೂ ಯಾವತ್ತೂ ಸಾಧಿಸಬೇಕಾದರೆ ಬದಲಾವಣೆ 


ಪಂೂಲಭೂತವಾಗಿ ಆಗಬೇಕಂ. 
— ಅನಂ: ಶೈಲಜ 


ಮಾ ಷಾ 


ಪೂರಾ ಚಕ್ಚವರ್ಶಿ, ಮೂಖ್ಯಸ್ಮರಃ, ಸಂಸ್ಕೃತ ವಿಭಾಗ, ಬೆಂಗಳೂರಂ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯ.560 056 


ಹೇಳಲೆ ಗೆಳತಿ, ನಿನು ಹೇಳಲೆ? 


ಹೇಳಲೆ ಗೆಳತಿ 
ಏನಂ ಹೇಳಲೆ ? 


ಬರಿ ಕತ್ತಲ 

ಗವ್‌ವೆನ್ನಿವ ಗವಿ ಒಳಗೆ 

ಸಂತ್ತಲೂ ಬರಿ ಇಲಾಣಂ : 
ಒಲವಿನಾ ತೊಳೆ ಹೊಡಿಯಲಿಲ್ಲ 
ಮಾತಂ-ಮಾತಿಗೆ 

ಹುಲಿಯಾಗಿ ಎಗರ್ಮಾನೊ ಮಾರಾಯ 
ಹೇಳಲೆ ಗೆಳತಿ 

ಏನಂ ಹೇಳಲೆ? 


ಬೆಳಗು ಹರಿದೀತೆಂದಂ 
ಹಕ್ಕಿಗಳಂ-ಚಿಲಿಪಿಲಿಗಂಟ್ಟ್ಯಾವೆಂದಂ 
ಪೂತ ಕಳೆದೆನಂ ಗೆಳತಿ; 
ನಸಕಂ ಹರಿಯಲಿಲ್ಲ 

ಗೂಗೆ ವರಾತ್ಪ್ರ 

'ಗೂಕ್‌' ಎನ್ನಿವದಂ ಬಿಡಲಿಲ್ಲ 
ಹೇಳಲೆ ಗೆಳತಿ 

ಏನಃ ಹೇಳಲೆ ? 


'ಕಿಠ್ರೆಂದಂ' ಕರೆಯಂತಿತಕ್ತಾ 
ಜಂತಿಯಂ ಫ್ಮಾನೊಂದಂ ; 
“ಭರ್ರೆನ್ನ್ನವ' ಸ್ಟೊ 
ನಾಲಿಗೆ-ಚಾಚಿ 
ಉಗಂಳಂ-ನಂಂಗಂತ್ತಿತ್ತೂ ; 


ಹ 


ಡಾ॥ ಬಸವರಾಜ ಕುಂಬಾರ, ವಿಜಯಾ ಬಿಲ್ಲಿಂಗ್‌, ರಾಜೇಂದ್ರನಗರ 
ಹಾವೇರಿ-581 119, ಧಾರವಾಡ ಜಿಲ್ಲೆ 


ಅತ್ತೆ-ಮಾವಂದಿರಂ ಹಂಗಿಸಾತ್ತಿದ್ದರಂ 
ಕೊಡಂಕೊಳ್ಳುವದನಂ-ನೆನೆದಂ 
ಹೇಳಲೆ ಗೆಳತಿ 

ಏನಂ ಹೇಳಲೆ? 


ಇನ. ಕಾನೂನೆೊ 

ಕೈ-ಬಲ ಇದ್ದವರ ಕೋಲದಂ; 
ಮಾರಾಯಂನ ತೇರೆಂ 

ನಿತ್ಯ ಹೊನ್ನಿನ-ಕಳಸ ಕೇಳಂತಿದೆ ; 
ಹೇಳಲೆ ಗೆಳತಿ 

ಏನಂ ಹೇಳಲೆ? 


ಒಲವನಂರ ತುಳಿದವರಂ 

ಎಳೆ-ಬಳ್ಳಿ ಸಂಟಕ್ಷಿ ಹಾಕಿದವರ 
ಅ-ವಂರ ಆಗಿ ಉಳೆಯಂವರೇನಂ ? 
ಹೊಂಗಿರಣದ ಕನಸಂ ಹೊತ್ತೂ 
ಜೀಕಂತಿಹೆನಂ ಈ ಜೀವನ 

ಹೇಳಲೆ ಗೆಳತಿ 

ಏನಂ ಹೇಳಲಿ ? 


— ಹಾ! ಬಸವರಾಜ ಕುಂಬಾರೆ 
¢ 


ಕನಿತೆಗಳು 


ಚಿಪ್ಪರಿಸಬಹಂದೆ! 
ಕೆಲವು ಕವಿತೆಗಳಂ 
ನಾಲಿಗೆ ತಂಡಾಗಂ 
ಹಂಣಸೆ ಚಿಗಂಳಿ, 


ಹಾ, ಉ, ಸೊರಬ, ಶ್ರೀ ರಂಗನಾಥಸ್ವಾಮಿ ನಿಲಖಾ, ಆಗಸ ಬೀದಿ, ಹಳೇನಗರ 
ಭದತ್ತಾವೆತಿ.577 301 


ಮೋಹಿಸಬಹಂದು 
ಕೆಲವು ಕವಿತೆಗಳಂ 
ತಾಂಬೂಲದ ತಂಟಿ 
ಹೆಣ್ಣ ಎದೆ ಗಲ್ಲ ಕಟಿ. 


ತಂಗಬಹಂದಕ 
ಕೆಲವು ಕವಿತೆಗಳು 
ತಂಪು ಸೂರಂ 
ವಸಂತದ ಮಾವಾರ, 


ಬಿತ್ತಒಹಂದಂ 
ಕೆಲವು ಕವಿತೆಗಳಂ 
ಫಲವತ್ತ ನೀರೆ 
ಹದಬಿದ್ದ ಧರೆ. 


ಬೇಸರಿಸಬಹಂದಂ 
ಕೆಲವು ಕವಿತೆಗಳಂ 
ವಂಗಂವಿನ ರಚ್ಚೂ 
ಹಿಡಿದ ಜಡಿವಂಳೆ. 


ಹೀಗೇ 

ಕವಿತೆಗಳಂ 

ತೆರೆದಂತೆ ಬದಂಕಿನ ಕದಿ 
ಕಂಡಂತೆ ಹಲವು ವಿಧ. 


೬. 8% ಸೊರಬ 


36 ಕ್‌ 


ಕ್‌ 
“ಬೋಧಿವೃಕ್ಷ ನಡೆಸಿದ "ಧರ್ಮಸಂವಾದ' ಕುರಿತು 


-— ಡಾ|| ಡಿ. ಆರ್‌. ನಾಗೆರಾಜ 


“ಧರ್ಮಸಂವಾದ'ದ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ತರಳಬಾಳು ಬೃಹನ್ಮಠದ ಶ್ರೀ ಪಂಡಿತಾರಾಧ್ಯ ಶಿವಾಚಾರ್ಯ 
ಸ್ವಾಮಿಗಳು ಮತ್ತು ಡಾ| ಯು.ಆರ್‌. ಅನಂತಮೂ:೯ಯವರಂ 


ಸವಂಕಾಲೀನ ಭಾರತೀಯ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಈವರೆಗೆ ನಳನಳಿಸಂತ್ತಿದ್ದ ಬಹುವಂಂಖೀ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳಂ ನಿರ್ನಾವಂವಾಗಂತ್ತಿವೆ. ವಂತೀಯಂ ವಊಲಭೂತವಾದದ ಒಂದಂ 
ಪ್ರವಂಂಖ ಪರಿಣಾವಂ ಎಂದರೆ ಏಕರೂಪೀ ಧರ್ಮ, ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಆಪಾಯಂಕಾರಿ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 
ವಂಂಖ್ಯವಾಗಂತ್ತಿರಂವುದರಿ. ಅದರಲ್ಲೂ ಈಗ ಪ ್ರಬಲವೂಗಂತ್ತಿರಂಿವ ಹಿಂದೂ 
ಪಂತಾಂಧತೆ ಅಸಹನೆ ವಂತೂ ಕ್ರೌರ್ಯಗಳಂ ವಂಂಖ್ಯವಾಗಿರಂವ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಧರ್ಮದ 
ಪ್ರತಿಪಾದನೆಯೇ ಆಗಿದೆ. ಆದರೆ, ಆದಂ ನೇರವಾಗಿ ತಾನಃ ವಸಿಷ್ಠಕಂಲದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ 
ಧರ್ಮದ ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಎಂದಂ ಹೇಳಿಕೊಳರೃಶ್ತಿಲ್ಲ. ದಿನೇ ದಿನೇ ತೀವ್ರವಾಗಂಶ್ತಿರಂವ 


ಡಾ॥ ಡಿ.ಆರ್‌, ನಾಗಿರಾಜ, ಕನ್ನಡ ವಿಭಾಗ, ಬೆಂಗಳೂರು ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯ, 
ಬೆಂಗಳೂರಾ.560 056 


ಶೂದ್ರಾತಿಶೂದ್ರ ವಂತ್ತೂ ಭಿನ್ನವಂತೀಯಂ ಭಾರತೀಯಂ ಸಾಂಸೃತಿಕ ರಾಜಕಾರಣಕ್ಕೆ 
ಬೆದರಿದ ಸಂಪ್ರದಾಯಸ್ಥ ಶಕ್ತಿಗಳಂ ಸೃಷ್ಟಿಸಿರಂವ ಹಿಂಸಾಕಾಂಡವೇ ಈಗಿನ ಹಿಂದೂ 
ವಂತಾಂಧವಾದ, ಈ ರೀತಿಯಂ ಸಂಪ ಕ್ರದಾಯಂಸ್ಮರಿಗೂ ಜಾತಿಯ ಮಾತನ್ನೇ ಅಪಾರ 
ಅಸಹನೆಯಿಂದ ಕಾಣ*ವ ಆಧಂನಿಕರಿಗೂ ವಿಚಿತ್ರ ರೀತಿಯ ಸಖ್ಯ ಏರ್ಪಟ್ಟಿದೆ. 
ಹಿಂದಂತ್ವದ ವಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಹೊಸದಾಗಿ ಸೇರಿದ್ದಾರೆ ಎಂದಂ ಹೇಳಲಾದ ಅತಿ ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತ 
ಎಲಾಯಿತಿ ಶಿಕ್ಷಿತರಂ ಈ ವಿದ್ಯಮಾನಕ್ಕೆ ಸಾಕ್ಷಿ. 

ಈಗ ನವ್ಮ ವಂಂ0ದೆ ಸ್‌ ಜವಾಬ್ದಾರಿಯಂ ಸ್ವರೂಪ ಸ್ಪಷ್ಟ. ಈ ದೇಶದಲ್ಲಿ 
ಈವರೆಗೆ ನಮ್ಮ ಸಂಸ್ಕೃ ತಿಯಂನ್ನ್ನ ಜೀವಂತವಾಗಿಟ್ಟಿ ದ್ದ ದೇ ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತ ಜಾತಿವಊಲ 
ವಾದ ವೈದಿಕ ಶಕ್ತಿ ಗಳನ್ನೂ ತವ್ಮೂ ವರ್ಣರಂಜಿತ, ನಿಗೂಢ. ಒರಟಂ, ಸೂಕ್ಷ ೬ ವಾಚಿಕೆ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಅಸಂಖ್ಯಾತ ಜಾತಿ ಜಾ ೨” ವಿರೋಧಿಸಂವ ವಟೂಲಕ, ಇದಂ ಸರಳವಾದ 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ವಿರೋಧವಲ್ಲ. ವಂಖ್ಯಧಾರೆಯಂ ಬಾ ಶ್ರಹ್ಮಣವಾದವನ್ನು ಹುಂಟ್ನಿ ನಿಂದ 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣರೇ ಆದ ಚಿಂತಕರಂ, ಧ್ಯಾನಿಗಳಂ, ಅನಂಭಾವಿಗಳಂ ಎರೋಧಿಸಿದ್ದಿ ದೆ. ಹಂಟ್ಟಿ 
ನಿಂದ ಶೂದ್ರರಂ ಕರ್ಮಠ ವೈದಿಕ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಸಿಯನ್ನು ಸಂರಕ್ಷಿಸಿದ್ದಿದೆ. ಈಗ ಸ 
ವಂತಾಂಧರಂ ಹೇಳಂಪ್ತಿರಂವ ಸಂಸ್ಕೃತಿ, ಧರ್ವಗಳ ಕಲ್ಪನೆ ವ್ಕಾ ಪಕವಾಗಿ ಬಿಟ್ಟರೆ ಅದೆ 
ಈ ದೇಶವನ್ನು ಇದಂವರೆಗೆ ಹಿಂ AR ಕೂಪವಾಗಿಸಿದ ಶಕ್ತಿಗಳ ಅಬಾಧಿತ ಆಡಳಿತ 
ವಾಗಂತ್ತದೆ. ಅವರಂ ಈಗಾಗಲೆ ಧರ್ಮುಸಂಸತಿ ತ್ರಿನ ಮಾತನಾಡತ್ತಿ ದ್ದಾರೆ. ಅವರ 
ಪ್ರಕಾರ ಧವ್ಪಸಂಸತ್ರ್ತೂ ಎಂದರೆ ಮಾನವ ಸಮಾನತೆಯನ್ನು ವಿರೋಧಿಸಂವ ಜೀವ 
ವಿರೋಧಿ ಶಾಸನಗಳ ಆಡಳಿತ ಎಂದಷೆ ಶೀ ಆಗಂತ್ತದೆ, ಧವೂವನ್ನೂ ಕ್ಷಂದ್ರ ವಂತದ' 
ಮಟ್ಟಕ್ಕೆ ಇಳಿಸಿ ಅದನ್ನು ಅಧಿಕಾರಲೋಲಂಪ ರಾಜಕಾರಣಿಗಳ ಫ್ರಟ್‌ರಗ್‌ ಮಾಡಿರುವ 
ಸನಾ ಸಿಗಳನ್ನು ನಾವು ನಂಬಲಾಗಂವುದಿಲ್ಲ. 

ಧರ್ಮದ ಬಗೆಗೂ ಈ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಸಾವಿರಾರಂ ವರ್ಷಗಳಿಂದ ಅಪಾರ ತಾರತವ್ಮಾ 

ಪ್ರಜ್ನೆ ಬೆಳೆದಂಬಂದಿದೆ. ಸನಾ ಸಿಗಳಲ್ಲೂ ಸಕಳ ಸನಾ ಸಿಗಳಿದ್ದಾರೆ. ಎಎ 

ಸಾಧನೆಯ ಮಾರ್ಗಗಳ ಲೂ ಉಪಯಂಕ್ತ se ಉನ್ಮಾದಕಾರೀ ಮಾರ್ಗಗಳಿವೆ. 
ದೇವಾಲಯಂಗಳು ಅಧಿಕಾರದ ಆಟ ಸಿ ಹಾಸಗಳಾದಾಗ ಅವನ್ನೂ ನಿರಾಕರಿಸಿ ಮಾನವನನ್ನೂ 
ಎತ್ತಿಹಿಡಿಯಂಲಾಯಿಂತಂ, ಗಂರುವಂಶಗಳ ಗಾಢಾಂಧಕಾರದ ಗವಿಗಳಾದಾಗ ಅವನಲ್ಲಿ 
ಅಪಾಯಾಕಾರಿ ಬಿಲಗಳೆಂದಂ ಕರೆಯಲಾಯಿಂತಂ.  ಆಧಂನಿಳರಿಗೆ ಈ ಎಲ್ಲ ವೆ ೈವಿಧ್ಯ ಗಳಂ 
ಅನವಶ್ಯಕ ಕಗ್ಗ ೦ಟಂಗಳಂತೆ ಕಂಡರೂ ಅವುಗಳೇ ಈ ಸಂಸ ತಿಯ ರಕ್ಷಕಗಳಾಗಿದ್ದೆ ವ್ರ. 
ಈಗ ನಾವು ಧರ್ಮವನ್ನು ರಾಜಕೀಕರಿಸಿರಂವ ಸನಾ ಸಿಗಳನ್ನು ಕಾವಿ ಪುಡಾರಿಗಳೆಂದೇ 
ಕರೆಯಬೇಕಾಗಿದೆ. 

ಆದರೆ, ಈ ರೀತಿಯ ಕ್ರಿಯಾಶೀಲತೆಗೆ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಅಧಿಕೃತತೆ ಮತ್ತ ಬೇರು 
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JK 
ಗಳಂ ಕೂಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕಾದರೆ ಪ್ರಗತಿಶೀಲ ಶಕ್ತಿಗಳ ಕೂಡಾ ತಮ್ಮ ಚಿಂತನೆ ವಂತ 
ಭಾವನೆಯ ನೆಲೆಗಳನ್ನು ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಪರಿಷ್ಮರಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. ಗಾಂಧಿ, ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌, 
ಲೋಹಿಯಾ ತಮ್ಮಾ ಚಂತನೆಯಂಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದೇ ಚಾರಿತ್ರಿಕ ಬದಲಾವಣೆಯಲ್ಲಿ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
ವಂತ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕತೆಗಿರಂವ ಪ್ರಾವಂಂಖ್ಯತೆಯಂನ್ನಿ. ಪ್ರಗತಿಶೀಲರಂ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ವರತ 
ಧರ್ಮಗಳ ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನೂ ಉಡೆಗಣಿಸಿದ್ದರಿಂದ ಅವು ಉಡಾಳ ಸಾಧಂಗಳ ಕೆ ೈಯಂಲ್ಲಿನ 
ತ್ರಿಶೂಲಗಳಾದವು. ಅಗ್ನಿಭಕ್ಷಕ ರಾಜಕಾರಣಿಗಳ ಕೃಯಂ ಮಾರಕಾಸ್ತವಾದವು. 
ಆಧಂನಿಕ ಸೆಕ್ಕುಲರ್‌ ಶಕ್ತಿಗಳಿಗೆ ನಮ್ಮ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಅಂತಸ್ಥತ್ವದಿಂದಲೇ ವಂರಳಿ 
ಜೀವ ತಂಂಬಬೇಕಾಗಿದೆ. ಧವರ೯ಸಂವಾದದ ಪ್ರಾರಂಭಿಕ ನೆಲೆ ಇದೇ ಆಗಿದೆ. 

ನಾವು ಉಪಯೋಗಿಸಂವ ಪರಿಭಾಷೆಗಳಿಗೆ ಒಂದಂ ಆಂತರಿಕ ಸಂಳಿ ಇರಂತ್ತದೆ, 
ಹಾಗೆ ನೋಡಿದರೆ ಎಲ್ಲ ಆಲೋಚನಾಕ್ರವಂಗಳ ತರಂಗಗಳ ಆಳಗಳಲ್ಲೂ ಸಂಳಿಗಳಿರಂ 
ತ್ತವೆ. ಪರಿಭಾಷೆಗಳ ನದಿಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಯಾಣಿಕಾವವರಂ ದೂರ ತೀರಗಳಿಗೂ ಸಾಗ 
ಬಹಂದಂ. ಇಲ್ಲವೇ ಅಲ್ಲಿಯ ಸುಳಿಗೆ ಸಿಕ್ಕ ಅಲ್ಲೇ ಜಲಸಮಾಧಿಖರಾಗಲೂ ಆಗಬಹಂದಂ. 
ವೈಚಾರಿಕ ಆಕೃತಿಗಳ ಸೆಳೆತವೇ ಹಾಗೆ. ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ವಾದದ ವರ್ಗ ಸಂಘರ್ಷದ ಸುಳಿ 
ವೃಕ್ತಿಯ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಪರಿವರ್ತನಶೀಲತೆಯಂನ್ನೂು ನಿರಾಕರಿಸುವುದರಲ್ಲಿದೆ. ಗಾಂಧಿ 
ವಾದದ ಸಂಳಿ ಶ್ರೇಣೀಕರಣದ ಕ್ರೂರ ವಾಸ್ತವಗಳ ನಿರಾಕರಣೆಯಂಲ್ಲಿದೆ. ಆದರೆ, 
ಭಾರತೀಯಂ ಸನ್ನಿವೇಶಗಳ ದೇಶಿ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಪರಿಭಾಷೆಗಳ ಸಃಳಿ ಇರಂವುದಂ ಚಾರಿತ್ತಿಕ 
ಘರ್ಷಣೆಗಳ ನಿರಾಕರಣಯಂಲ್ಲಿ, ಈ ಪರಿಭಾಷೆಗಳಂ ಕನ್ನಡದಲ್ಲೋ ಸಂಸ್ಕೃತದಲ್ಲೋ 
ಹೊತ್ತೂ ತರಂವ ನೆನಪುಗಳಂ ಎಚ್ಚರವಾಗಿರದಿದ್ದರೆ ಒಂದು ರೀತಿಯಂ ವಾಂಪರನ್ನು 
ತೂರಂತ್ತವೆ. ವಿಚಿತ್ರ ವಿಶ್ಮೃತಿಯಂನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಂತ್ತವೆ, ಸ್ಮೃತಃ ವಿವೇಕಾನಂದರಿಗೂ 
ವೀರ ಸನ್ಮಾಸಿಯಾಗಿದ್ದೂಗ ಕೂಡಾ ಈ ರೀತಿಯ ವಿಸ್ಮೃತಿ ಆಗಾಗ ಕಾಡಂತ್ತಿತಲ್ಪ. 
ಅದನ್ನೇ ಆನಂದದ ಕಲ್ಪನೆ ಎಂದೂ ಕರೆಯಂತ್ತಾರೆ. ಆ ಆನಂದದಲ್ಲಿ ತೇಲಾಡಂ 
ತ್ತಿರಂವಾಗ, ಆ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಸ್ಥಿತಿಯಿಂದ ಹೊರಬಂದಂ ಚರಿತ್ರೆಯ ಜಂಜಡದಲ್ಲಿ 
ಸಿಕ್ಕಿಕೊಳ್ಳುವುದೆ ಎಂಬ ಅನಂಮಾನ ಕಾಡಿದ್ದನ್ನು ಪತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸಂತ್ತಾರೆ. ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ 
ಕಾದಂಬರಿಕಾರ ಕಿಪ್ಲಿಂಗ್‌ ತನ್ನ "ಕಿಮ್‌' ಕಾದಂಬರಿಯಲ್ಲಿ ಈ ಸವಂಸ್ಯೆಯಂನ್ನೂ 
ಮಾರ್ಮಿಕವಾಗಿ ಶೋಧಿಸುತ್ತಾನೆ. ಲಾಮಾ ಗಂರಂ ಚರಿತ್ರೆಗೆ ವಾಪಸಾಗಂವುದಿಲ್ಲ 
ಕಿಮ್‌ ಪಾಪಸಾಗಂತ್ತಾನೆ. ಈ ರೀತಿಯ ಕ್ರಿಯಾ ತಾಟಸ್ಕ್ಯದ ಸಂಳಿಗಳಂ ಭಾರತೀಯ 
ಸಂಸೃತಿ ವಾಚಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ ಸಮೃದ್ಧವಾಗಿವೆ. 

ಧರ್ಮಸಂವಾಡದ ಪರಿಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಮಾತನಾಡಂವಾಗ ಬರಂವ ಎರಡನೆಯ 
ಅಮೂರ್ತ ಅಪಾಯಂವನ್ನೂ ಕಂಠಿತಂ ಆಂಬೇಡ್ಕರರಂ ಎಚ್ಚರಿಸಿದ್ದಾರೆ, ಬಡತನದ 
ಪವಿಶ್ರೀಕರಣವೇ ಅದರ ಅಪಾಯ. ಬಡತನ ಎನ್ನೂವುದಂ ಮಾನವ ನಿರ್ಮೀತ 
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ಶೋಷಣೆಯ ಸ್ಥಿತಿ. ಅದನ್ನು ನಿವಾರಿಸಬಹಂದಂ, ಅದನ್ನು ನಿವಾರಿಸಬೇಕಂ ಎಂಬ 
ರಾಜಕೀಯ ಛಲ ವಂನಸ್ಸಿನಿಂದ ಮಾಯಂವಾಗಂವುದ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ದೊಡ್ಡ 
ಅಪಾಯಂವೇ ಸರಿ. 

ಧರ್ಮಸಂವಾದದ ಪ್ರವಾಂಖ ಜವಾಬ್ದಾರಿ ಎಂದರೆ ಧಾರ್ಮೀಕ ಸಂಕೇತಗಳ 

ಪ್ರಿಯನಲ್ನ ವಿಸ್ತರಿಸಂವುದಂ ಆಥವಾ ಈ "ಮಾತಿಗೆ ಕೃತಕ ಸಂಕಲ್ಪದ ಅಹಂಕಾರೀ 
ಜು ಬಂದರೆ, ಧಾರ್ವಾಕ ಸಂಕೇತಗಳ ರೂಪುಗೊಳ್ಳುವ ಹೊಸ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಅರ್ಥ 
ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವುದಂ ಎಂದರೂ ನಡೆದೀತಂ.. ಧಾರ್ಮೀಕ ಸಂಕೇತಗಳ. ತೀರಾ ಸೀವಿಂತ 
ವಾಗಂತ್ತಾ, ಕ್ಷುಲ್ಲಕವಾಗಂತ್ತಾ ಮಾನವ ವಿರೋಧಿಗಳಾಗಿಬಿಡಬಲ್ಲವು. ಧಾವಿ೯ಕ 
ಸಂಕೇತಗಳಂ ತವಂ್ಮ ವಂತೀಯಂ ಕ್ಷಂಲ್ಲಕತೆಯಂನ್ನ್ನಿ ಬಿಡಲಾಗದೆ ಜಡವಾಗಬಹಂದಂ. 
ಗಾಂಧಿಗೆ ವಂತ್ತಿ ತಿಲಕರಿಗೆ ಇರಂವ ವೃತ್ಕಾಸ ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ವಂಹತ್ವ ವಾದದ್ದೂ. 
ಶಿವಾಜಿಯನ್ನು, ಗಣೇಶನನ್ನು ತಿಲಕರಂ ಸಂಕೇತಗಳಾಗಿ "ಮಾಡಿದರು. ಈ ರೀತಿಯಂ 
ಪ್ರಯತ್ನಕ್ಕೆ ಭಾರತೀಯಂ ಚರಿತ್ರೆಯಲ್ಲಿ ದೊಡ್ಡ ಇತಿಹಾಸ ಸವೇ ಇದೆ. ಇದನ್ನೇ ಪುರಾಣಿಕ 
ಮಾರ್ಗ ಬ್‌ ಜನರ ಧಾರಕ ಸ್ಮ 'ತಿಯಲ್ಲಿದ್ದದ್ದನ್ನೆ ಜೀವಂತಗೊಳಿಸುವುದಾ 
ಇದರ ಕ್ರವಂ. ಈ ಪುರಾಣಿಕ ಮಾರ್ಗಕ್ಕೆ ತನ್ನದೇ ಆದ ಮಿತಿಯೂ ಇದೆ. ಬಹಳ 
ಬೇಗ ಈ ಪುರಾಣಿಕ ಸಂಕೇತಗಳಂ ತಮ್ಮ ಮೂಲದ ಸಂಕಂಚಿತ ಸ್ಥಿತಿಗೇ ವಾಪಸಾಗಿ 
ಬಿಡಂತ್ತವೆ. ಶೈವ, ವೈಷ್ಣವ ಕ್ರಾಂತಿಗಳಲ್ಲಿನ ಸಂಕೇತಗಳಂ ಕ್ರವಂಕ್ರವೇಣ ಪಂಥೀಯ 
ಚಿಹ್ನೆಗಳಾಗಿ ಉಳಿದಂಕೊಂಡದ್ದೊ ಹೀಗೆಯೇ. 

ಆದರೆ, ಗಾಂಧಿ ಸಂಕೇತಗಳನ್ನ್ನ ಸೃಷ್ಟಿಸಿದ್ದ ಸ್ಮೃತಿಗಳಿಂದಲ್ಲ. ಸ್ಮೃತಿಗಳಂ 
ಕೂಡಾ ಕೃತಕ ಚಿಕಿತ್ಸೆಗೆ ಒಳಗಾಗಬಲ್ಲವು ಎಂಬ ಅರಿವಿದ್ದರಿಂದಲೇ ಗಾಂಧಿ ಅಷ್ಟಾಗಿ 
ಸ್ಮೃತಿಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಮಾತನು ಸಲಿಲ್ಲ, ಗಾಂಧಿ ಸಂಕೇತಗಳನ್ನು ಸ ಸಿಸಿ ಸ್ಮೃತಿಗಿಂತ 
ಭಿನ್ನವಾದ ಸಾಮಾನ್ಯ ಜೀವನದಿಂದ. ಆತ ಸ ಸೃಷ್ಟಿಸಿದ ಎರಡಂ ವಂಹತ ದ ಸಂಕೇತಗಳಂ- 
ಉಪ್ಪು ವಂತ್ತ) ಚರಕ-ವಂತಾಶೀತವಾದವುಗಳಂ. ಭಾರತದ ಸವಂಸ್ತ ಜಾತಿ ಜನಾಂಗ 
ಗಳಿಗೂ ಸಮಾನವಾದ ಪ್ರಸ್ತತತೆ ಇರಂವ ಸಂಗತಿಗಳಂ ಈ ಎರಡಂ, ದೈನಂದಿನ 
ಜೀವನದ ಸಾಧಾರಣ ಸಂಗತಿಗಳಂ ಧಾವಿರಕ ಸಂಕೇತಗಳ ವಂಟ್ಟಕ್ಕೇರಿದಾಗ ಧರ 
`ವಂತ್ರಷ್ಟು ಉಜ್ಜಲವೂ, ಶಕ್ತಿಪೂರ್ಣವೂ ಆಗಂತ್ತದೆ. ಧರ್ಮ ಎನ್ನೂವುದಂ ಬದಂಕಿನ 
ಕಲ್ಮೂಣದ ಶಕ್ತಿ ಎನ್ನುವುದಾದರೆ ಉಪ್ಪು ವಂತ್ತೂ ಚರಕ ಅದರ ಕ್ರಿಯಾಶೀಲತೆಯ 
ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ. 

ಧರುಗಳೆ ಚಾರಿತ್ರಿಕ ಸ್ವರೂಪದ ಬಗೆಗೂ ಕೊಂಚ ಚರ್ಚೆ ಇಲ್ಲೇ ಆಗಬೇಕು, 
ಎಲ್ಲ ಧರ್ಮಗಳಿಗೂ ಉಜ್ಜ ಲ ಪ್ರಾರಂಭವೇ ಇರುತ್ತವೆ. ಕ್ರವೇಣ ಕೊಳೆಯಂವುದಂ 
ಧರ್ವಗಳ ಶರೀರ ಗಂಣ. ತವ್ಮ ಪ್ರಾರಂಭದ ಉಜ್ವಲತೆಗೆ ವಂರಳಲಂ ಆಗಾಗ ಆ 
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ಧರ್ಮದ ಪರಿಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ನಂಬಿಕೆ ಇರುವ ವಂದಿ ತೀವ್ರವಾಗಿ ಆಗಾಗ ಪ ಸ್ರಯಂತ್ನಿಸಂ 
ತ್ತಾರೆ. ಉಜ್ಕಲ ಪ್ರಾರಂಭದ ನಂತರೆ ಕೊಳೆಯಂವುದು ಹೇಗೆ ಧರರ್ಣಗಳೆ ವೂಲ 
ಗಂಣವೊ ಇಯ ಶುದ್ಧಿ ಕರಣದ ಹಂಬಲ ಕೂಡಾ. ಈ ಶುದ್ಧಿ "ಕರಣದ ಹಂಬಲ 
ಕೆಲವೊಮ್ಮೆ ಸಂಧಾರಣೆಗೆ, ಲವೊವ್ಮೆ ಅಪಾಯಕಾರಿಯಾದ ಮೂೂಲಭೂತವಾದಕ್ಕೆ ೯ 
ಎಡೆಮವಾಡಂತ್ತದೆ. ' 

ಅದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಧವರ೯ಗಳ ಚಾರಿತ್ರಿಕ ನಿರಂತರತೆಯ ಬಗ್ಗೆ ಹಂಚ್ಚ ವ್ಯಾಮೋಹ 
ಬಿಡಬೇಕಾಗಂತ್ತದೆ. ಧರ್ಮದ ಉಜ್ವಲ ಪ್ರಾರಂಭ ಅಥವಾ ಕೇಂನ್ರದರ್ಶನಗಳೆ 
ಅಂತರಂಗೀಕರಣ ನಡೆದಾಗ ಧರ್ಮುಕ್ಕ ಬೇರೆಯೇ ಅರ್ಥ ಬಂದಂಬಿಡಂತ್ತದೆ, 
ವಂಹವಂದ್‌ ಪ್ರವಾದಿಖಂ ನಿಷ್ಮುವಂತ ಅನಂಯಕಾಯಿಂ ಅವನ ಕೇಂದ್ರದರ್ಶನ ಗ್ರಹಿಸಿದರೆ 
ಆದಿವಾಸಿಗಳ ಘರ್ಷಣೆಯಂಲ್ಲಿರಂತ್ತಾನೆ. ಬಲಿಷ್ಠರ ಕೈಗೆ ಸಿಕ್ಕಿ ಒದ್ದಾಡಿದ ಶ್ರದ್ಧಾಳಃ 
ಗಳ ಕಥೆ ಇಸ್ಲಾಂ. ಬೌನ್ಯವಂತೀಯಂ ಪರಿಸರ 'ಚಳುವಳಿಯಲ್ಲಿರುತ್ತಾನೆ. ಬಸವಣ್ಣನ 
ಅನಂಯಾಯಿ ದಲಿತ ಚಳುಂವಳಿಯಕನ್ಸರಂತ್ತಾನೆ. ಕೃಷ್ಣಪಂಥೀಯ ಸ್ಟ್ರೀವಾದಿ ಚಳೆಂ 
ವಳಿಯಲ್ಲಿರುತ್ತಾನೆ. ಅಂದರೆ ತಮ್ಮ ಧರ್ವಗಳ ಕೊಳೆಯಂತ್ತಿರಂವ ಶರೀರದ 
ಪರಿಧಿಯಿಂದ ಹೊರಗೆ ಧಾವಿಸಿ ತಾವು ಜೀವಂತವಾಗುತ್ತಾರೆ. 

ಹೀಗೆ ಧವರ್ಣಸಂವಾದ ಎಂದರೆ ಪ್ರತಿ ಧರ್ಮದ ವಿಶಿಷ್ಟ ದರ್ಶನಗಳ ಕ್ರಿಯಾ 
ಶೀಲತೆಖಂ ಬಗ್ಗೆ ಗವಂನಕೊಡಂವುದಾಗಿದೆ. ಜತೆಗೆ ಧರ್ಮಗಳ ಶಂಭ್ರ ಸ್ಥಿತಿ ವಂತ 
ರೋಗಗ್ರಸ್ಥ ಸ್ಥಿತಿಗಳೆ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾಗಿ ಅರಿಯಂವುದಾಗಿದೆ. ಈ ಎಲ್ಲದರ 
ಉದ್ದೇಶವೂ ಸವಂಕಾಲೀನ ಬದಂಕಿನ ಹಿಂಸೆಖಂ ಉಪಶವಂನದ ದಾರಿಯನ್ನು ಕಂಡಂ 
ಕೊಳ್ಳುವುದು. ಎಲ್ಲ ಧರ್ಮಗಳ ಉಗಮವೂ ಆದದ್ದು ಹಿಂಸೆಗೆ ಪ್ರತಿಸ್ಪಂದಿಸಿದ್ದ 
ರಿಂದಲೇ. 

ವಂತಾಂಧತೆ ಈಗ ಹಿಂಸೆಯನ್ನೂ ಎಲ್ಲ ಕಡೆಗೆ ಹಬ್ಬಿಸಿದೆ. ಅದನ್ನು ಎದಂರಿಸಲಂ 
ಸೆತ್ಕುಲರ್‌ ಶಕ್ತಿಗಳಿಗೆ ಬಲ ಸೂಲದಾಗಿದೆ, ಇದನ್ನೂ ಎದಂರಿಸಲು ಬರೀ ಪ್ರಭುತ್ವದ 
ರಾಜಕೀಯ ವಂತ್ತೂ ಆಡಳಿತಾತ್ಮಕ ಆಯಂಂಧಗಳ ವೇಲೆ ಸಂಪೂರ್ಣ ಅವಲಂಬನೆ 
ಸರಿಖಂಲ್ಲ. ಪ್ರಭಂತ್ವದ ಬಲಪ್ಪಯೋಗದಿಂದಾಗಿ ಈ ರೀತಿಯ ಹಿಂಸೆಯ ವಲೋ 
ಚ್ಚ ಟನೆ ಸಾಧ್ಯವೇ ಇಲ್ಲ. ಪ್ರಭಂತ್ವ ಜನರಿಂದ ಎಷ್ಟರಮಂಟ್ಟಿಗೆ ಪರಕೀಯಂವಾಗಿದೆ 
ಎಂದರೆ, ಪ್ರಭಂತ್ವ ಹೇಳಂವ ಎಲ್ಲ ಮೌಲ್ಮಗಳೂ ತಮಗ. ಎರೋಧಿ ಎಂದೇ ಸಾಮಾನ್ಯ 
ಜನ ಭಾವಿಸಂತ್ತಾರೆ. 

ಯಾವುದು ಒಂದು ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಸಹಜವಾಗಿ ಆಂತಸ್ಥವಾಗಿರವೇಕೊ ಅದು 
ಪ್ರಭಂತ್ವದ ಹೇರಿಕೆ ಆಗಬಾರದಂ. ಸಂಸ ತಿಯಾಲ್ಲಿ ಸಹಜ * ಪ್ರತಿರೋಧದ ಶಕ್ತಿ 
ಉಂಟಾದಾಗ ಪ್ರಭಂತ್ಮದ ಪಾತ್ರ ಗೌಣವಾಗಂತ್ತದೆ. ಇಂಥದೇ ವಂತೀಯ ಹಿಂಸೆಯಿಂದ 
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ಇಡೀ ದೇಶ ತತ್ತರಿಸಿದಾಗ ಗಾಂಧಿ ಆಯಂಕ್ಲಿ ಕೊಂಡದ್ನಾ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯೊಳಗಿಂದಲೇ ಸಹಜ 
ಪ್ರತಿರೋಧ ಸೃಷ್ಟಿಸಂವ ಕ್ರವಂವನ್ನಿ. ಪ್ರಭಂತ್ಮದ ಬಂದೂಕಂಗಳಂ ಸೃಷ್ಟಿಸಲಾಗದ 
ಶಾಂತಿಯಂನ್ನ್ನಿ ಗಾಂಧೀಜಿಯಂ ಮಾರ್ಗ ಸೃಷ್ಪಿಸಿತ್ಯೂ 

ಧರ್ಮುಸಂವಾದ ಹೀಗೆ ಪ್ರಭಂತ್ಚಕ್ಕಿಂತ ಭಿನ್ನವಾದ ಜನತೆಯ ಸ್ಮೃತಿ ವಂತ್ತೂ 
ಆಚರಣೆಗಳಲ್ಲಿ ಬೇರಿರಂವ ಮಾನವೀಯ ಮೌಲ್ಯಗಳನ್ನೂ ಪುನರಂಜ್ವೀವಿಸಂವುದಾಗಿದೆ, 


ಅಕ್ಷರತುಂಗಾ 


ವೂತ್ರವಂಹಾಲಯಂದ ವಂರಂಕಂ ಗೋಡೆಯ ಮೋಲ್‌ 
ಇದ್ದಲಿನ ವಂಸಿಯಲ್ಲಿ ವಕ್ರರೇಖೆ :- 


“ಅಕ್ಷರ ತಂಂಗ-ವಂೂರ್‌ಕೋಟಿ ನೀಂಗ” 
ಛೆ! ಯಾರಿವನಂ ವಂಗ) 
ಇವನಿಗಂಂಟೆ ರಾಷ್ಟ್ರಪ್ಪೇವಂ ? 
ಸಾಕ್ಷರತೆಯ ಕೊಂಚ ಘವಂ? 


ದುರ್ನಾತದಿಂದಾಚಿ ರಾಜಬೀದಿಗೆ ಬರಲಾ 
ನೋಡಬೇಕಯ್ಕ ನೀ ಕಾರಂಭಾರಂ 

ಕವಿಗೋಷ್ಠಿ ಸೇವಿಂನಾರಂ ಚರ್ಚೆಮಾತಿನ ಜೋರ 
ಮಧ್ಯಾಹ್ನ ದೂಟಕ್ಕೆ ಹಾಲಂಕೀರಂ 


ಕವಿಗಳಿಗೆ ಸಂತಂಷ್ಠಿ 

ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ಕವಳಪುಷ್ಮಿ 

ಇನ್ನಾಗದೆ ಅಕ್ಷರವೃಷ್ಠಿ? 
ಹೊಡೆಯಂತ್ತಾ ಡೋಲು ದಿಬ್ಬಣ 
ಹೊರಡಲಿ ಸಾಕ್ಷರತೆಯ ಬಣ 
ವಂಂಂದಂವರಿಯಲಿ ಭಾಷಣ 


ಯಣ.ಎಚ್‌. ಗಣೇಶ, “ಸುವೋರಾ್‌, ಸೊಪ್ಪು ಪ್ಪುಗುಡ್ಡ 
ತೀರ್ಥಹಳ್ಳಿ -577 432, ಶಿವಮೊಗ್ಗ ಜಿಲ್ಲೆ 


ಎಂಜಲೆಲೆಗೆ ಕೈಚಾಚುವಾ ಬರಡಂ ಕೈಗಳಿಗೆ 
ದಕ್ಕೀತೆ ಸಾಕ್ಷರತೆ ಊಟ? 

ಹಸಿದ ಬೆಂಕಿಯಾಜಾ ಲೆ ಕಣ್‌ಗಳಿಗೆ 
ಸೊಗಸೀತೆ ಅಕ್ಷರಗಳ ಮಾಟ 


ಥೂ! ವಂರೆತಂಬಿಡಂ ಹಳೆಯ ಕಥೆ 
ಸಂವ್ಮೂನೇಕೆ ವೃರ್ಥ ವೃಥೆ? 

ತಾ ಒಂದೆಂ ಬೀಡ 

ಹೇಳಂ ಒಂದಂ ಹಾಡ: - 


“ಸೊಕ್ಕುತ್ತ ಉಕ್ಕುತ್ತ 
ದಡವಂಂಟ್ಟಿ ವಿಂಕ್ಶುತ್ತ 
ಅಜ್ಞಾನವನಂ ತೊಳೆಯಂತ್ತಾ 
ಸಂಜ್ಞ್ಯಾನವನಂ ಬೆಳೆಸಂತ್ತಾ 
ಆರ್ಭಟಿಸಿ ಹರಿಯಲಿ 
ಅಕ್ಷರದ ತಂಂಗೆ” 


'ಇಲ್ಲದಿರೆ 
ಹರಿದಾಳಂ ನೆತ್ತರಿನ ಗಂಗೆ 


ಯೊ. ಎಚ್‌, ಗಣೇಶ 


ತೈ) 


ಮೊದಲು ಹಣತೆಗಳನ್ನು ಹೆಚ್ಚಿಕೊಳ್ಳೋಣ * 
— ಜಿ.ಎಸ್‌. ಶಿವರುದ್ರಪ್ಪ 


ಶ್ರೀ ಸ್ವಾವಿಂ ವಿವೇಕಾನೆಂದರಂ ಕನ್ನಡದ ನೆಲದ ಮೇಲೆ ಪದಾರ್ಪಣ ಮಾಡಿ 
ಒಂದ ಶತವಾನವಾಯಿತಂ. ಕನ್ಮಾಕಂಮಾರಿಯಂ " ನಡಂಗಡ್ಡೆಯಂ ಮೇಲೆ ಕೂತಂ, 
ಸರ್ವಸಂಗ ಐರಿತ್ಕಾಗಿಯಾದ ಈ ಸನ್ಮಾಸಿ, ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪ ಸಮಾಧಿಯನ್ನ್ಲಿ ಪಡದ ಈ 
ಸನ್ಮಾಸಿ, ಭಾರತದ ಅಸಂಖ್ಯಾತ ಶ್ರೀಸಾಮಾನ್ಯರ ದಂಃಸ್ಲಿ ತಿಯಂನನ್ನಿ 'ಕಂರಿತಂ ಧ್ಯೂನ- 
ಚಿಂತನೆಗೆ ತೊಡಗಿ ಒಂದಂ ಶತಮಾನವಾಯಿತಂ. ಅವೆಂ೦ಕಾದ ಚಿಕಾಗೋ ನಗರದ ಸರ್ವ 
ಧರ್ಮ ಸಮ್ಮೇಳನದಲ್ಲಿ ಹಿಂದೂಧರ್ನದ ವಿಶ ಗೈ ವಿಶಾಲತೆ೨ಂನ್ನು ಕಂರಿತಂ ಉಜ್ವಲವಾದ 
ಉಪನ್ಮಾಸ ಮಾಡಿ ಅವರಂ ಜಗತ್ತನ್ನೆ ಗೆದ್ದ ವಂಹದ್‌ ಘಟನೆಗೆ ಒಂದಂ ಶತವರಾನ 
ವಾಗಂವುದರಲ್ಲಿದೆ. ವಂತಗಳೆಲ್ಲವೂ ಕೇವಲ ಪಥಗಳೆಂದಂ ಸಾರಿದ, ಸರ್ವಧರ 
ಸವಂನ್ವಯಾಚಾರ್ಯರೆಂದಂ ಹೆಸರಾದ ಶ್ರೀ ರಾವಂಕೃಷ್ಣ ಪರವಂಹಂಸರ ಸಾಕ್ಷಾತ್‌ 
ಶಿಷ್ಕರಾದ ಶ್ರೀ ಸ್ವಾವಿಂ ವಿವೇಕಾನಂದರ, “ಎಲ್ಲಿ ವೇದ ಕಂರಾನ್‌ ಬೈಬಲ್ಲಂಗಳರ 
ಇಲ್ಲವೋ ಎಲ್ಲಿ ಗುಡಿ ಚಚ್ಚು ವಂಸೀದಿಗಳಂ ಇಲ್ಲವೋ ಅಂತಹ ಒಂದಂ ಸಹೋ 
ದರತ್ವದ ನೆಲೆಗೆ ಈ ದೇಶವನ್ನ ಕರೆದಂಕೊಂಡಂ ಹೋಗೋಣ, ನಮ್ಮ ಜನರನ್ನ 
ಅನಕ್ಷರತೆ, ಬಡತನ ಹಾಗೂ ಮೂಢನಂಬಿಕೆಗಳಿಂದ ಪಾರು ಮಾಡಲು ಪಣ ತೊಡೋಣ' 
ಎಂದಂ ಹೇಳಿ ಒಂದಂ ಶತಮಾನವಾಯಿತಂ. ಇಂಥ ವಂಹಃನ್‌ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವು ಕನ್ನಡ 
ನಾಡಿಗೆ ಕಾಲಿರಿಸಿದ, ಒಂದಂ ಶತಮಾನದ ಈ ಹೊತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಒಂದಂ ಸಲ ನವಲ್ಮ ಈ 
ದೇಶದ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯನ್ನ ಅವಲೋಕಿಸಿದರೆ, ಎಂಥ ಅಂಧ ತವಂಸ್ಥಿನ ಆಧೋಲೋಕಕ್ಕೆ 
ಬಿದ್ದಿದ್ದೇವೆ ನಾವು ಎಂದಂ ಅನ್ನಿಸಂತ್ತದೆ. ಈ ಹೊತ್ತು ಎಂಥ ಅಸ್ವಸ್ಮವಾದ ವಾತಾ 
ವರಣದಲ್ಲಿದ್ದೇವೆ ನಾವು, ವಂತ್ತ ಈ ಅಸ್ವಸ್ಥತೆಗೆ ಅವೈಚಾರಿಕತೆ ಹಾಗೂ ಅಸಹನೆಗಳೇ 
ವಂಂಖ್ಯ ಕಾರಣಗಳಾಗಿವೆ ಎಂದಂ ಅನ್ನಿಸಂವುದಿಲ್ಲವೇ? ಸ್ವಾವಿಂ ವಿವೇಕಾನಂದರ 
ಕನಸಂ ಕಂಡ ಆ ಪುರಂಷಸಿಂಹರ ನಿರ್ಮಾಣದ ಭಾರತ ಎಲ್ಲಿ ಹೋಯಿಂತಂ? ಶ್ರೀ 


* ತಾ| 5-2-93 ರಂದು ಕೊಪ್ಪಳದಲ್ಲಿ ನಡೆದ ಅಖಿಲ ಭಾರತ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ 


ಸಮ್ಮೇಳನದ ಪ್ರಾರಂಭದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ ಭಾಷಣದ ಒಂದಷ್ಟು ಭಾಗ 
ಇದು. 


ಡಾ| ಜಿ.ಎಸ್‌. ಶಿವರುದ್ರಪ್ಪ, “ಚೈತ್ರ', ನಂ. 867, 18ನೇ ಮೈನ್‌, ಒನಶಂಕರಿ 2ನೇ ಹಂತೆ 
ಪದ್ಮನಾಭನಗರ, ಬೆಂಗಳೂರೇ-560 070 


HANNE 


| 
ಮಹರ್ಷಿ ಅರವಿಂದರಂ ಆಶಿಸಿದ ೨ ನವಮಾನವ ಎಲ್ಲಿದ್ದಾನೆ? ರಾಷ್ಟ ಕ್ಟ್ರಪಿತ ಗಾಂಧೀಜಿ 


ಯಂವರಂ ಕನವರಿಸಿದ ಆ ಸರ್ವೊದಯಂ ಹಾಗೂ ರಾಮರಾಜ್ಯಗಳಂ “ಎಲ್ಲಿವೆ ? ಈ 
ಪ್ರಸ್ನು ತ ಬದಂಕಿನ ಅಂತರಂಗ ಬಹಿರಂಗಗಳೆರಡೂ a: 


"ಈಗ ವಲ ಜಲ ಬಗ್ಗಡವಾಗಿ, ಕಸರಂ 
ಒಳಗೂ ಹೊರಗಂ, ಕೊಳೆತಂ ನಾರಿದೆ ತೀರ್ಥ, 
ದೇವಾಲಯಂದ ವಊರ್ತಿಗಳಂ ಭಗ್ನ, ತಕ್ಕಡಿ 
ಯೆಲ್ಲ ತಲೆ ಕೆಳಗಂ ; ತಿನ ವನ್ನದ ತಂಂಬ 

ಕ್ಲಂ, ಎಲ್ಲಂದರಲ್ಲಿ ಬೆಳೆದಂ ದಂಡಕಾರಣ್ಯ 
ಹದ್ದು ನರಿ ತೋಳ, ರಾಕ್ಷಸ ರಾಜ್ಯ. 


ಹೀಗಿದೆ ನಮ್ಮ ಪರಿಸ್ಥಿತಿ, ಹಾಗಾದರೆ ಇದರಿಂದ ಪಾರಾಗಂವ ದಾರಿ ಯಾವುದ 
ಬಾರಿ ಇದೆ : 


ದಾರಿ ಒಂದೇ: ಇರಂವುದೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಕೊಚ್ಚಿ 
ವಃತ್ತೆ ಕಟ್ಟಬೇಕಾಗಿದೆ ಹೊಸ ಜಗತ್ತ, 
ಅದಕ್ಕೆ ನಾವೂ ನೀವೂ ಬರಿ ನಿವಿಂತ್ತ.` 


ಈ ಹೊಸ ಜಗತ್ತನ್ನ ಕಟ್ಟಿಬೇಕುದ ಅಗತ್ಯ ವಾದದ್ದು ನವ್ಮ ನಮ್ಮೆ ಅಂತ 
ರಂಗ ನಿರೀಕ್ಷೆ ಹಾಗೂ ಹ ಈ ಜಗತ್ತಿ ಭ್ರಷ್ಟಗೊಂಡಿದೆ” ಎಂದಂ “ಅದರ ಹೊರಗೆ 
ನಿಂತವರಂತೆ. ನಟಿಸದೆ, ನಾವೂ ಈ ಭ್ರಷ್ಟತೆಯ ಒಂದಂ ಭಾಗವಾಗಿದ್ದೇವೆ ವಂತ ಅದಂ 
ಹಾಗಿರಂವುದಕ್ಕೆ ನಾವೂ ಕಾರಣ ಎಂಬ ತಿಳಿವಳಿಕೆ ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ವೂಡಬೇಕಾಗಿದೆ. ಯಾಕೆಂದರೆ 
ನಾವು ಬದಲಾಗದೆ ಈ ಜಗತ್ತಿ ಬದಲಾಗಬೇಕೆಂದಂ ನಿರೀಕ್ಷಿಸಂವುದಂ ಅತ್ಮಂತ ಅನೈತಿಕ 
ವಾನ ನಿಲುವಾಗಂತ್ತದೆ. ಆದ ಕಾರಣ ನವ್ಮನ್ನೂ ನಾವು ಇಡಿಯಾಗಿ ಬರೆಗೆ ಹಚ್ಚಿ 
ಕೊಂಡು ನೋಡಂವ ವೈಚಾರಿಕತೆ ನವ್ಮಾಲ್ಗಿ ಮಂಡದಿದ್ದರೆ, ಇರಂವ ಕತ್ತಲಿನಿಂದ 
ಇನ್ನಷ್ಟು ದಟ್ಟ ವಾದ ಕತ್ತಲೆಗೆ ನಾವು ಇಳಿಯಣಿತ್ತೇವೆ. ಆದ ಕಾರಣ ಮೊದಲ 
ಹಣತೆಗಳನ್ನು ಹಂಡಃಕಿಕೊಳ್ಳೋಣ ; ಪ್ರೀತಿ-ವಿಶ್ವಾಸಗಳ ಎಣ್ಣೆ ಬತ್ತಿಗಳನ್ನ ಕೂಡಿಸಿ 
ಅವುಗಳನ್ನು ಹಚ್ಚಿ ಕೊಳ್ಳೋಣ. ನಾವು ಹಚ್ಚವ ಹಣತೆಗಳಿಂದಲೇ ಕತ್ತಲೆ ಕಳೆಯಂ8 

ತ್ತದೆ ಎನ್ನಿವ ಯಾನ ಭ್ರವೆಂಯೂ ನವಂಗೆ ಬೇಡ, ಆವರೂ, 


'ಹಣತೆ ಹಚ್ಚುತ್ತೇನೆ ನಾನೂ 
ಈ ಕತ್ತಲನಂ “ಗದ್ದ ನಿಜ್ಲಂತ್ತೇನೆಂಬ 
ಭ್ರವೆಂಯಿ:ಂದಲ್ಲ. 
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ಇರುವಷ್ಟು ಹೊತ್ತಿ ನನ್ನ ವಂಂಖ ನೀನಂ 
ನಿನ್ನ ವಂಂಖ ನಾನಂ ನೋಡಬಹಂದೆಂಬ 
ಒಂದೇ ಒಂದಂ ಆಸೆಯಂಂದ' 


ಈ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಕ್ಕಿಂತ ಮಂಖ್ಯವಾದದ್ಮ ಮಾನವೀಯ ಸಂಬಂಧಗಳೇ. ಈ 
ಸಂಬಂಧಗಳನ್ನು ಒಡೆಯಂವ ಎಲ್ಲ ಬಗೆಯೂ ಕಂತಂತ್ರಗಳನ್ನೂ ನಾವು ವಿರೋಧಿಸಂವುದಂ 
ಈ ಹೊತ್ತಿನ ಅಗತ್ಯವಾಗಿದೆ. 


"ಕೆಸೆಯಸಿ? ರಂಗಪ್ರಯೋಗವನ್ನು ಕುರಿತು 
— ಡಾ! ಕೆ. ಮರುಳಸಿದ್ಧಪ್ಪ 


ಕನ್ನಡ ರಂಗಭೂವಿಂಯಲ್ಲಿ ಕಳೆದ ಹತ್ತಿ ವರ್ಷಗಳಿಂದ ನಿಧಾನವಾಗಿ ಹೊಸ 
ನಾಟಕ ಪ್ರಕಾರವೊಂದಂ ಜನಪ್ರಿಯಂವಾಗಂತ್ತಿದೆ. ನಾಟಕವೆಂಬಂದಕ್ಕೆ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಂಕ 
ವಾಗಿ ಇರಂಷ ಆರ್ಥದಲ್ಲಿ ಇವು ನಾಟಕಗಳಲ್ಲ. ಜೀವನ ಚರಿತ್ರೆಗಳಂತೂ ಅಲ್ಲವೇ ಅಲ್ಲ. 
ವಸ್ತೂರಚನೆ ಸಡಿಲವಾಗಿದ್ದೂ, ಪಾತ್ರಗಳೆಲ್ಲ ಒಂದಕ್ಕೊಂದಂ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲದ ಭಿನ್ನ ಕೃತಿ 
ಗಳಿಂದ ಮೇಲೆ ಬಂದಂ, ರಂಗದ ಮೇಲೆ ಕಾಣಿಸಿಕೊಂಡಂ ಹಿಂದೆ ಸರಿಯಂತ್ತವೆ. ಸನ್ನಿ 
ವೇಶ ಪ್ರಕರಣಗಳಿಲ್ಲ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿದ್ದು ಕೇಂದ್ರ ಪಾತ್ರವೊಂದರ ಸಂತ್ತ ಕಲ್ಲಿಸಲಾಗಿರಂ 
ತ್ತದೆ, ಒಂದು ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಜೀವನ ಚರಿತ್ರೆಯೂ ವಂತ್ತೊಂದಂ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಕೇಂದ್ರ 
ಪಾತ್ರವಾದ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಸಾಹಿತಿಯೊಬ್ಬರ ಕೃತಿಗಳ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ವಿವಂರ್ಶೆಯೂ ಆಗಂವ 
ಈ ಹೊಸ ಪ್ರಕಾರಕ್ಕೆ ಇತ್ತೀಚೆಗೆ ಸೇರ್ಪಡೆಯಾದ ಕೃತಿ, ಸಿ. ಆರ್‌. ಸಿಂಹರವರ 
"ರ:[ರಂಹಿ', ಈಗಾಗಲೇ ಜನಪ್ರಿಯಂಗೊಂಡಿರಂವ "ಟಿಪಿಕಲ್‌ ಟಿ. ಪಿ. ಕೈಲಾಸಂ' 
ರಂಗಕೃತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಸಿಂಹರವರ ವಿನ್ಮಾಸ ವಂತ್ತಿ ಅಭಿನಯವೇ ಜೀವಾಳವಾಗಿತ್ತಿ. 
"ನೀಗಿಕೊಂಡ ಸಂಸ', "ಟಿಪಿಕಲ್‌ ಟಿ.ಪಿ. ಕೈಲಾಸಂ', “ಷೇಕ್ಸ್‌ ಪಿಯರ್‌ನ ಸ್ವಪ್ನನೌಕೆ' 
ಈ ಕೃತಿಗಳ ನಾಯಕರಂ ನಾಟಕೋಚಿತವಾದ ಸಂಘರ್ಷವಂಯಂ ಬದಂಕನ್ನಿ ಬಾಳಿದವರು. 
ಕನ್ನಡ ಪ್ರೇಕ್ಷಕರಿಗೆ ತವ ಅನೇಕ ನಾಟಕಗಳೆ ವಊಲಕ ಪಂಡಿತರಾಗಿದ್ದರಂ. ಅವರ 
ಜೀವನ ವೈಚಿತ್ತ್ರ ಗಳೂ ದಂತಕಥೆಗಳಂತೆ ಪ್ರಚಾರದಲ್ಲಿವೆ. ಹೀಗಾಗಿ ಅವರ ಸಂತ್ತ 
ಜೆಣೆಯಲಾದ ರಂಗರೂಪಕಗಳಿಗೆ ಸಹಜ ಆಕರ್ಷಣೆಯಿದೆ ವಂತ್ತೂ ವೈವಿಧ್ಯವಂಯಂ 


ಹ ——————————— 


ಡಂ ಕೆ. ಮರುಳಸಿದ್ದಪ್ಪ, ಕನ್ನಡ ವಿಭಾಗ, ಬೆಂಗಳೂರು ವಿಶ್ವವಿದ್ಕಾಲಂತ 
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ವಾದ ನಾಟಕೀಯ ದೃಶ್ಯಾವಳಿಗಳನ್ನು ಅಳವಡಿಸಲಂ ಅವಕುಶವಿದೆ. ಈ ರಂಗರೂಪಕ 
ಗಳನ್ನೂ ರಚಿಸಿದ ಕಿ.ರಂ. ನಾಗರಾಜ್‌, ನರಸಿಂಹನ್‌ ಮತ್ತು ಶಿವಪ್ರಕಾಶ್‌ರವರೂ 
ಬಹಳ ಸಮರ್ಥವಾಗಿ ತಮ್ಮ ನಾಖಂಕರ ಜೀವನದ ಮತ್ತು ಕೃತಿಗಳ ನಾಟಕೀಯ 
ಸಾಧ್ಯತೆಯಂನ್ನಿ ದಂಡಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. 

"ರಸಖಾಷಿ'ಯ ನಾಯಕ ಕಂವೆಂಪುರವರ ಸಂಸ್ಕ ಕೈಲಾಸಂ, ಷೇಕ್ಸ್‌ ಪಿಯರ್‌ 
ಮಾದರಿಯ ವರ್ಣರಂಜಿತ ಬದುಕನ್ನ ನಡೆಸಿಲ್ಲವಾದರೂ ಅವರ ಕೃತಿಗಳ ಏಸ್ತಾರ 
ವೈವಿಧ್ಯ ವಂಯಂವಾಗಿದ್ದೂ » ಅವರ ನಾಟ್ಯಗುಣವನ್ನು ಬಳಸಿಕೊಳ್ಳಲಂ ಸಾಕಷ್ಟು x 
ಅವಕಾಶವಿದೆ. '`ರಸಿಯಷಿ' ರಂಗರೂಖಕ ರಚಿಸಿರಂವ ಸಿಂಹರವರಂ ಕಂವೇಪು ದಂತಃಥೆ 
ವಂತ್ತಿ ಸಾಹಿತ್ಯ ವಿಸ್ತಾರದ ಎಲ್ಲ ವಂಗ ಲಂಗಳನ್ನೂ ವ್ಯಾಪಿಸಿದ್ದಾರೆಂದಂ ಹೇಳಂವಂತಿಲ್ಲ. 
ಅದಂ ಸಾಧ್ಯವೂ ಅಲ್ಲವೆಂಬಂದರಿಂದಲೇ ಸಿಂಹರವರ ಕಂವೆಂಪು ಶೋಧನೆ ಕುತೂಹಲಕಾರಿ 
ಪ್ರಯಂತ್ಸವಾಗಿ ಉಳಿಯಂತ್ತದೆ. ಕುವೆಂಪು ಬಗೆಗೆ ಲೇಖಕರಿಗಿರಂವ ಅತೀವವಾದ 
ಗೌರವವನ್ನೂ ರಂಗಕೃತಿಯಂ ಹೆಸರೇ ಸ್ಪಪ್ಪಪಡಿಸಂತ್ತದೆ. ಈ ಭಖಂಭಕ್ತಿಗಳೇ ಈ 
ರಂಗರೂಪಕದ ಪರಿವಿಂತಿಯೂ ಆಗಂವುದ$ ಅನಿವಾರ್ಯವೂ ಹೌದಂ. ಅತ್ಯಂತ 
ವನೀತ ಭಾವದಿಂದ ಕಂವೆಂಪು ಕಥೆಯಂನ್ನ್ನ ನಿವೇದಿಸಲಂ ಹೊರಟ ಕಾರಣದಿಂದಾಗಿ 
ಅವರ ಬಾಲ್ಕ ವಂತ್ತೂ ಯೌವ್ವನದ ಕೆಲವು ಅನಾಟಕೀಯಂವೆನ್ನಬಹಂದಾದ ಸಂಗತಿ 
ಗಳಿಗೂ ರಂಗಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಅವಕಾಶ ದೊರೆತಿದೆ. ಕುವೆಂಪು ಕೃತಿಗಳನ್ನೇ ಆಧರಿಸಿದೆ 
ದೃಶ್ಯಾವಳಿಗಳಲ್ಲಿ ನಾಟಕ ರಸವತ್ತಾಗಿ ಮೈದಾಳಂತ್ತದೆ. "ಕಾನೂರಂ ಸಂಬ್ಬವಂ್ಮ 
ಹೆಣ್ಗಡಿತಿ', "ರಾಮಾಯಂಣ ದರ್ಶನಂ', "ಶೂದ್ರ ತಪಸ್ವಿ'ಯಂ ಕೆಲವು ಆಯ್ದ ಭಾಗ 
ಗಳನ್ನೂ ವಂತ, ಭಾವಗೀತೆಗಳನ್ನು ದೃಶ್ಮೀಕರಿಸಿದಾಗ ನಾಟಕೀಯಂ ನಿರೂಪಣೆಗೆ ರೆಕ್ಕೆ 
ಬರಂತ್ತದೆ, ಇನ್ನೂ ಉತ್ತವಂ ಸನ್ನಿವೇಶಗಳನ್ನ್ನಿ ಆಯಂ್ಧಕೊಳ್ಳಬಹಂದಿತೆನ್ನಒ'ಹಂ 
ದೂದರೂ ಆಖ ಭಾಗಗಳ ನಿರೂಪಣೆ ಪರಿಣಾವಂಕಾರಿಯಾಗಿತ್ತಿ. ಕಂವಂಪುರವರಿಗೆ 
ವಂತಧರ್ನುಗಳ ಬಗೆಗೆ ಇರಂವ ಪ್ರಗತಿಪರ ಧೋರಣೆಯಂನ್ನಿ ಅವರ ಕೃತಿಗಳನ್ನೇ 
ಆಧರಿಸಿ ತುಂಬಾ ಸಮರ್ಥವಾಗಿ ನಿರೂಪಿಸಲಾಗಿದೆ. ಮತೀಂಯಂ ಶೋಷಣೆಯಂನ್ನು 
ಕುರಿತಂತೆ ಕಂವೆಂಪು7ವರ ತೀವ್ರ ವಿರೋಧ, ಪುರೋಹಿಶಶಾಹಿಯಾನ್ನ್ನ 50ರಿತ 
ವ್ಯಾಖ್ಶಾನ-ವ್ಯಂಗ್ಯ-ವಿಡಂಬನೆಗಳನ್ನೂ ನಿರೂಪಿಸಂವಲ್ಲಿ ಕಂವೆಂಪು ಲೇಖನಗಳಂ, 
ಭಾವಗೀತೆ, ಕಥೆ, ಕಾದಂಬರಿ, ನಾಟಕಗಳ ನೆರವನ್ನೂ ಉಚಿಶವರಿತಂ ಸಿಂಹ ಬಳಸಿ 
ಕೊಂಡಿಂಂವುದು ರೂಪಕದ ದ್ವಿತೀಯಾರ್ಧದಲ್ಲಿ ನಿಚ್ಚಳವಾಗಿ ಗೋಚರಿಸಂತ್ತದೆ. ಸಿಂಹ 
ಅವರ ರೂಪಕದ ಶ್ರೇಷ್ಠ ಭಾಗ ಅದರ ವಂಕ್ತಾಯವೆನ್ನ ಬಹುದಾಗಿದೆ. ಅದಂ ಸಿಂಹ 
ಅವರ ಸ್ಮಂತ ಕಲ್ಪನೆಯ. ಆಗಿರಂವದೇ ಅದರ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ. "ಶೂದ್ರ ತಪಸ್ಥಿ'ಯಂ 
ಕೊನೆಯ ಭಾಗದ ದೃಶ್ಮೀಕರಣದ ಬಳಿಕ ನಡೆಯಂವ ಕಂವೆಂಪು ವತ್ತ ಶ್ರೀರಾವಕಿ 


ಚಂದ್ರರ ಸಂವಾದ ಕಲ್ಪನೆ ಅತ್ಯಂತ ಸವಂರ್ಥವಾಗಿ ಧರ್ಮವನ್ನೂ ಕುರಿತ ಕಂವೆಂಪು' 
ದೃಷ್ಟಿಯಂನ್ನ್ನ ವ್ಯಾಖ್ಮಾ ನಿದೆ. ಕಂವೆಂಪು ಕಲ್ಪನೆಯ ಶ್ರೀರಾಮನಿಗೂ ಸವಂಕಾಲೀನ 
ರುಜಕಾರಣದಿಂದಾಗಿ ಅವನತಿ ಹೊಂದಿ ವತೀಯಂ ದ್ವೇಷದ ಜ್ವಾಲೆಗೆ ಕಾರಣವಾಗಿರಂವ 
ಶ್ರೀರಾ ನಂಚಂದ್ರನಿಗೂ ಇರಂವ ಅಗಾಧ ವ್ಯತ್ಕಾ ಸವನ್ನಾ ತೋರಿಸಿಕೊಡಂವ ವಂೂಲಕ 
ಕಲೆಗಿರಂವ. ಸಾಮಾಜಿಕ ಹೊಣಿನರಿಕೆಯನ್ನು ಅವರಂ ನಿರ್ವಹಿಸಿದಂತಾಗಿದೆ. 

ಅಯೋಧ್ಯೆಯ ವಂಸೀದಿಯಂ ವೇಲೆ ವಂತಾಂಧರಿಂದ ನಡೆದ ಅತ್ಮಾಚಾರದ ಬಳಿಕ ಬಂದ 
ಈ ರಂಗಕೃತಿ, ಈ ಘಟನೆಯ ಬಗೆಗೆ ಯಾವುದೇ ನಿಲುವನ್ನೂ ತೆಗೆದಂಕೊಳ್ಳದೆ 
ಹೋಗಿದ್ದರೆ ಒಂದಂ ರೂಡ್ಗ ಕೊರತೆಯಾಗಿ ಉಳಿಯಂತ್ರಿತರ್ತಿ. ಈ ಘಟನೆಯಂ 
ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಕುವೆಂಪುರವರ ಶ್ರೀರಾವಂ' ಕಲ್ಪನೆಯನಕ್ನಿ ಸಿಂಹರವರಂ ವ್ಯಾಖ್ಶಾನಿ 
ಸಿರುವ ರೀತಿ ಪ್ರಗತಿಪರವೂ ನ್ಯಾಯಂಯಂತವೂ ಆಗಿದ್ದ ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಅವರಂ ಅಭಿನಂದ 
ನಾರ್ಹರಾಗಿದ್ದಾರೆ. ಸಿಂಹರವರಂ ಕಲ್ಪಿಸಿದ “ರಸಖಂಷಿ'ಯಿ ಈ ವಂಂಕ್ರಾಯಂದಿಂದಾಗಿ 
ಕರಸೆ*ವಕ ಸಾಹಿತಿ ಕಲಾವಿದರ ತಂಂಬಾ ವ್ಯಾಕಃಲಗೊಂಡಿರಂವುದಂ ಸಹಜವೇ ಆಗಿದೆ. 
ನಾನಂ ನೋಡಿದ ಪ್ರದರ್ಶನದ ಯಂಂವಕರೆಲ್ಲಾ ಈ ವಂಂಕ್ತಾಯಂವನಲ್ನ ವೆಚ್ಚ 
ದೀರ್ಫಕರತಾಡನ ಮಾಡಿದ್ದು, ಈ ನರಸೇವಕ ಸಾಹಿತಿಗಳ ದಿಗ್ಭೃ ಎವೆಂಗೆ ಕಾರಣ 
ವಾಯಿಂತಂ. 

*'ರನಯಷಿ"ಯಂ ರಂಗವಿನ್ಯಾಸ ವಂತ್ತೂ ನಿರೊಪಣಾ ವಿಧಾನವನ್ನು ಪ್ರತ್ಮೇಕ 
ವಾಗಿಯೇ ಗವಂನಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. ವಂಿಖ್ಯ ರಂಗದ ವೇಲೋದಂ ಉಪರಂಗವನಕ್ನಿ 
ನಿರ್ಮಿಸಿ ಇವೆರಡನ್ನು ಕಪ್ಪು ಪಾರದರ್ಶಕ ಪರದೆಯಿಂದ ಪ್ರತ್ಯೇಕಿಸಲಾಗಿತ್ತೂ. 
ಕಂವೆಂಪುರವರೇ ರಂಗಕೃತಿಯಂ ಕೇಂದ್ರ ಪಾತ್ರವೂ ನಿರೂಪಕನೂ ಆಗಿದ್ದೂ ರಂಗಡ 
ವಂಂಂಭಾಗದಲ್ಲಿ ಕಂಳಿತಂ ಒಮ್ಮೊವ್ಮೂ ನಿರೂಪಕನೂ ವಂಗದೊವೆ್ಮ ಪಾತ್ರವೂ ಆಗಂವ 
ಕಲ್ಪನೆ ಚಿನ್ನಾಗಿತ್ತಿ. ಹೀಗೆ ಕೇಂದ್ರ ಪಾತ್ರವು ನಿರೂಪಿಸಂವ ಜೀವನದ ಪ್ರಸಂಗಗಳ 
ಮಂತರ ಸಾಹಿತ್ಯ ಕೃತಿಗಳ ದೃಶ್ಮೀಕರಣ ಉಪರಂಗದ ಮೇಲೆ ನಡೆಯಣತ್ತದೆ. ರಂಗದ 
ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಭಿತ್ತಿಚಿತ್ರಗಳ ವಂಲಕ ಕೆಲವು ಆಶಯಂಗಳೆನ್ನಿ ಬಿಡಿಸಿ ಹೇಳಂವ 
ಪ್ರಯತ್ನವೂ ವಿನೂತನವಾಗಿತ್ತಿ. ಕೆಲವು ಬಾರಿ ಕಂವೆಂಪು ಪಾತ್ರವೇ ಉಪರಂಗದತ್ತ 
ಹೋಗಿ ತನ್ನ ಕೃತಿಗಳ ಪಾತ್ರಗಳೊಂದಿಗೆ ನಡೆಸುವ ಸಂವಾದ ಭಾಗಗಳಂ ಆಯಾ 
ದೃಶ್ಯಗಳ ಸ್ಪಷ್ಟ ನಿರೂಪಣೆಗೆ ಅವಕಾಶವಾಗಂವಂತಿತಿ. ಹೀಗೆ ಕಂವೆಂಪುರವರ ಬಾಲ್ಕ 
ಕಾಲೇಜಂ ಜೀವನ, ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಬಗೆಗೆ ಆರಂಭದಲ್ಲಿದ್ದ ಮೋಹ, ತಾವೇ 
ನಾವಂಕರಣ ಮಾಡಿದ ಹಂಡಂಗಿಯೊಂದಿಗೆ ವಿವಾಹ, "ರಾವತಕಾಯಣ ದರ್ಶನಂ" 
ಕೃತಿಯ ಶಬರಿ ಪ್ರಸಂಗ, 'ಕಾನೂರಂ ಹೆಗ್ಗಡಿತಿ'ಯ ಸೀತೆ ಹೂವಯ್ಯಾರ ಪ್ರಣಯಾ, 
'ಶೂದ್ರ ತಪಸ್ವಿ'ಯಂ ಕೊನೆಯಂ ಭಾಗ-ಮಂಂತಾದವುಗಳ ದೃಶ್ಯ ನಿರೂಪಣ ಕ್ರವಂವಾಗಿ 
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ೂಡಿಬಂದಿತು. ಸೆಂಗೀತ ನೈತ್ಯ ಕಲ್ಪ ನೆಗಳು... ಸಹಜವಾಗಿ ರಂಗ ನಿರೂಪಣೆಯ 
ರೆತಿರಲಿಲ್ಲವಾದರೂ ಬಿಡಿಯಾಗಿ ಸವಿಯಲು ಚೆನ್ನಾಗಿದ್ದ ವು. ನಾಟಕದ ನಿರೂಪ ಣೆಯ 
ತಿ ಮೊದಲೂ ವಂಂದವಾಗಿದ್ದು ಕೃವೇಣ ಚಂರಂಕಾಗಂತ್ತಾ ವಂಂಕ್ತಾಯಂ ಭಾಗದಲ್ಲಿ 
ತೀವ್ರತೆ ಸಾಧಿಸಿತಂ. 
'  ಕಂವೆಂಪು ಪಾತ್ರ ವಹಿಸಿದ್ದ ಸಿಂಹರವರಂ ಆಶ್ಮ ಗೈ ರರಕರವೆನಿಸಂವಷ್ಪ ರವಂಟ್ಟಿಗೆ 
ಕಕಿವೆಂಪು ಮಾತಿನ ಶೈಲಿಯಂನ್ನೂ, ದೇಹದ ಚೆಲನವಲನಗಳನ್ನೂ, ನಡಿಗೆಯ ಧೂಟಿಯಂನ್ನೂ 
ಚತ್ಮ್ಮೀಕರಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದ ರು. ಈ ಪಾತ್ರದ ಮೇಕಪ್‌ ಸಹ ಅದ್ಭೃತವಾಗಿ ಕುವೆಂಪು 
ರವರನ್ನೇ ನೆನಪಿಗೆ ತರಂವಲ್ಲಿ ಯಶಸ್ತಿಯಾಯಿಂತಂ. ಸಿಂಹರವರ ಅಭಿನಯದ ವಂಂಂದೆ 
ಉಳಿದ ಪಾತ್ರಗಳು ಸಪ್ಪೆಯಾಗಿಬಿಟ್ಟವು. ಶಂಕರರಾವ್‌, ರಾಜಾರಾಮ್‌, ಖಂತ್ರಿಕ್‌, 
ಕಂಲಕರ್ಣಿ, ಇಂದೂಧರ, ಪದ್ಮಜಾ ಶ್ರೀನಿವಾಸ್‌ ವಂಂಂತಾದವರಂ ಕೇಂದ್ರ ಪಾತ್ರದ 
ಸೂತ ಶ್ರದಲ್ಲಿ ವಂಣಿಗಳಂತೆ ಕಂಡಜಟಂನರ, ಶಿವಮೊಗ್ಗ ಸಂಬ್ಬಣ್ಣ ) ನವರ ಸಂಗೀತ ವಂತೆಕ್ತಿ 
ಜಾನ್‌ ದೇವರಾಜ್‌ರವರ ಕಲಾವಿನ್ಮಾಸಗಳಂ ಒಟ್ಟಾ ಕೆ ಪರಿಣಾನರಕ್ಕೆ ಸಹಕಾರಿಯಾಗಿ 
ದ್ವವು. ವಾಚನ ವಂತ ಗ್‌ ಬಳಸಿದ ಕುವೆಂಪು ಗೀತೆಗಳ ಆಯ್ಕೆಯಲ್ಲಿಯಂಾ 
ಕಂವೆಂಪು ಸಂದೇಶದ ಪ್ರಗತಿಪರತೆಯಂನ್ನೇ ಎತ್ತಿಹಿಡಿದಿದ್ದ ದರಿಂದ ನಿರೂಪಣೆ ಕಳೆ 
ಶಟ್ಟಿತಂ. ಗೊಬ್ಬರವನ್ನು ಕಂರಿತ ಗೀತೆ, ಗಂಡಿ, ಚರ್ಚು, ವಂಸೀದಿಗಳೆನ್ನ್ನಿ ಬಿಟ್ಸಿ 
ಖರಲಂ ಕೊಟ್ಟ ಕರೆ ರಂಗದ ವೇಲೆ ಅದ್ಭುತವಾಗಿ ಮೂಡಿ ಬಂದವು. 
“ರಸಖಂಷಿ' ರಂಗ ಕೃತಿಗಿರಂವ ಸವಂಕಾಲೀನ ಪ್ರಸ್ತುತತೆ ವಂತ ಕರಿವೆಂಪು 
ಸಂದೇಶದ ಯಶಸ್ವಿ ಪ್ರತಿಪಾದನೆಯಂನ್ನಿ ಗವಂನಿಸಿದರೆ ಈ ರೂಪಕವನ್ನಿ ಕರ್ನಾಟಕದ 
ತೆಲವು ಪ್ರಮಂಖ ಕೇಂದ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರದರ್ಶಿಸುವುದು ತೀರಾ ಅಗತ್ಯವಾಗಿ ಕಂಡಂ 
ಬರತ್ತದೆ. 


With best compliments from: 
ರ 
Ms. Turnkey Constructions 00. Pvt. Ltd. 


No. 57/1, 11th Main Road, 
Malleswaram, Bangalore-560 003. 


Phone : 344118 / 347423 
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“ಅಕ್ಸೆ ಕೇಳನ್ಶ ನಾನೊಂದ ಕನಸು ಕಂಡೆ” 


"ಎಕ್ಕಿ ಮತ್ತು ಸೋನಿ' ನಮ್ಮ ಮನೆಯ ಪುಟ್ಟ ನಾಯಿಗಳೆಂ, ಎಲ್ಲರ ತೊಡೆಯ | 
ಪೇಲೆ ಮಕ್ಕಳಂತೆ ನಲಿದಾಡುತ್ತ ಇರುತ್ತವೆ. ಬೈದರೆ ಅವಿತಂಕೊಳ್ಳುತ್ತವೆ. ಸಲಿಗೆ 
ತೋರಿಸಿದರೆ ಎಲ್ಲಿಲ್ಲದ ಪ್ರಿತಿಯಂನ್ನಿ ತೋರಿಸಂತ್ತವೆ, ವಿಂಕ್ಕಿ ಹೆಣ್ನು, ಸೋನಿ ಗಂಡಂ. 
ಪಾವಂರಿನ" ಜಾತಿಯಿಂದ ಕ್ರಾಸಾಗಿ ಸ _ಲ್ಬ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಮೂೂಲವನ್ನ ಕಳೆದಂಕೊಂಡಂಥವು. 
ಸೋನಿಯಂಶೂ ತುಂಬುಗೂದಲಿನ ನಾಯಿ. ಸೋನಿ ಬಂದದ್ದೂ ಅದರದ್ದೇ ವಂಶದ 
ಅಪ್ಪು ಸತ್ತಾಗ; ಎಂಕ್ಕಿ ಒಂಟಿಯಾದಾಗ. ಆಗ ನನ್ನ ಭಾವನ ವಂನೆಯಿಂಂದ ತಂದದ್ದೂ. 
ಅಪ್ಪುವಿನ ಗಂಣಗಳನ್ನಿ ತಂಂಬಿಕೊಂಡ ಸೋನಿ ಸ್ವಲ್ಪ ಉಗ್ರಸ್ತಭಾವದ ನಾಯಂ. 
ಆದರೆ ವಂರಂಕ್ಷಣದಲ್ಲಿಯೇ ಅಗಾಧವಾದ ಪ್ರೀತಿಯನ್ನ ತೋರಿಸಂವಂಥದೂ ಅದಕ 
ಪ್ರೀತಿ ತೋರಿಸುವ ಕ್ರವಂ ವಿಚತ್ರವಾಡದ್ದ. ನೆಲದ ಮೇಲೆ ಬಿದ್ದ ನವ್ಮ್ಮ ಪಾದ 

ಗಳಿಗೆ ವೈಯಂನ್ನು ತಿಕ್ಕುತ್ತ ಹೊರಳಾಡಂವಂಥದಲ್ಬ. ವಿಂಕ್ಕಿಯಂ ಸ್ನಭಾವ ವಿಚಿತ್ರ, 
ಅದಂ ಪ್ರೀತಿ ತೋರಿಸಂವ ಕ್ರವಂ ಎಂದರೆ : ವಂಂಂಗಾಲಂಗಳನ್ನೂ ನವ್ಮಾ ಹೆಗಲ ವೇಲೆ 
ಹಾಕಿ ಮಂದ್ಹಾಡಲಂ ಬರಂವುದಂ. ನಾನಂ ಯಾರನ್ನಾದರೂ ಬೈಲ ಹೋದರೆ 
ಅಥವಾ ಹೊಡೆಯಲಂ ಹೋದರೆ ನನ್ನ ಮೇಲೆ ಸೋನಿ ರಪ್ಪನೆ ಮೇಲೆ ಬೀಳಂತ್ತಿದೆ. 
ಕಳೆದ ನಾಲ್ಕೈದಂ ವರ್ಷಗಳಿಂದ ವಂನೆ ತುಂಬ ಸಂಬಂಧಗಳನ್ನು ತಂಂಬಿರಂ 
ವಂಥವು. ಸೌತೆಕಾಯಿಂ ಕ್ಯಾರೆಟ್‌ ವಂತ್ತಿ ವೂನಿಗಾಗಿ ಪುಟ್ಟ ವಂಕ್ಕಳಂತೆ ಪರದಃಡರಿ 
ತ್ರಿರಂತ್ತವೆ. ಅವುಗಳ ಆಟಗಳನ್ನು ನೋಡಿ ಬಂದವರಲ್ಲ ವಿಂಕ್ಕಿ ವಂರಿ ಹಾಕಿದರೆ 
ನವಂಗೆ ಕೊಡಿ ಎಂದಂ ಎಷ್ಟೊಂದಂ ವಂದಿ ಕೇಳಂತ್ತ ಹೋಗಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ ಎಂಕ್ಕಿ 
ವಂರಿಯಂನ್ನಿ ಹಾಕಂವುದಿಲ್ಲ ಎಂದಂ ತೀರ್ಮಾನಕ್ಕೆ ಒಂದಾಗ; ಅದಂ ಸುಳರ್ಫಿ ಅನ್ನಿಸಿ 


ಬಡ್ತಿ. ಆದರೆ ಸ್ವಲ್ಪ ವಂಂಚಿತವಾಗಿ ಒಂದಂ ರಾತ್ರಿ ತಕ 

ಹಾಕಿದ ನಾಲ್ಕುವಃರಿಗಳನ್ನು ತಿಂದಂ ತಾಯಿಂಯಂ ಅನಂಭನವನ್ನೂ ಪಡೆಯಂದೆ 

ಮತ್ತೆ  ಸೋನಿಯೊಡನೆ ಆಡುತ್ತ ಮಾವೂಲಿಖ ಬಿಡ್ರಿ. ವಂತ್ರೆ 

ಕಲವು ತಿಂಗಳಂಗಳಂ ಕಳೆದವು, ಎಂಕ್ಕಿ ಫಲಕ್ಕೆ ಬಂತಂ. ಎಲ್ಲ ನಾಯಿಗಳಂ ಫಲಕ್ಕೆ 

ಬರಂವ ಸಂದರ್ಭ, ಒಂದ ಹೆಣ್ಣು ನಾಯಿಂಯಂ ಹಿಂದೆ ಹತ್ತಾರು ಗಂಡಂ ನಾಯಿಂಗಳಂ 
| ಖಾಸಗಿ ಪತ್ರ-88 


ಹೋಗಂವ ಕಾಲ. ಮೋಹದ ಉತ್ತುಂಗದಲ್ಲಿ ಗಂಡಂಗಳ ನಡಂವೆ ಪೈಪೋಟಿ. ಆಗ 
: ಒಂದನ್ನೊಂದಂ ಕಚ್ಚುಡಿ ಕಣ್ಣು, ಕಿವಿ ಕಳೆದಂಕೊಂಡಂ ವೈೈಯೆಂಲ್ಲ ಘಾಯಂಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವ 
ಕಾಲ. ಈ ಸರುಖಂದಲ್ಲಿ ಬೆಂಗಳೂರಿನ ರಸ್ತೆಗಳಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು ನಾಯಿಗಳಂ ಸತ್ತಿರಂತ್ತವೆ. 


ಯಾಕೆಂದರೆ ಅವು ಮೋಹಾಂಧತೆಯಿಂದ ರಸ್ತೆದಾಟಂವಾಗ ವಾಹನಗಳಿಗೆ ಸಿಕ್ಕಿ ಅಪ್ಪಚಿ 
ಯಾಗಿರಂತ್ತವೆ. ಗೆ 


ಇದೆಲ್ಲ ಬರೆಯಬಾರದಾಗಿಶ್ರ ಅಲ್ಲವೇ? ಹೋಗಲಿ ನವ್ಮೂ ಸೋನಿ ಅನ್ನ ನೀರಂ 

ಬಿಟ್ಟು ವಿಂಕ್ಕಿಯನ್ನ್ನ ಪ್ರೀತಿಸತೊಡಗಿತ್ತ.. 
ವಿಂಕ್ಕಿ ಗರ್ಭವತಿಯಾದಳಂ. ಒಂದಂ ರಾತ್ರಿ ಅದಂ ಪಂರಿಹಾಕಂವ ಸೂಚನೆ 
ಗೊತ್ತಾಯಿಂತಂ. ನನ್ನ ವಂಗ ಪ್ರೀತಿ ರಾಶ್ತಿಯೆಂಲ್ಲ ಕಾವಲಿದ್ದು ಹೆರಿಗೆ ಮಾಡಿಸಿದ. 
ವಂರಿಗಳನ್ನು ತಿನ್ನದಿರಲಿ ಎಂದೂ ಕಾವಲಂ ಕಾದ. ಆದರೂ ಒಂದಂ ಸತ್ತ ವಂರಿಯಂನ್ನೂ 
ತಿಂದಾಕಿತ್ತಿ. ಈ ಬಾರಿಯೂ ನಾಲ್ಕು ಮರಿಗಳಿಗೆ ಜೀವಕೊಟ್ಟಿತ್ತ. ದೊಡ್ಡ 
ಬೆಕ್ಕಿನ ಗಾತ್ಟ್ರದ ವಿಂಕ್ಕಿ, ಅಷ್ಟೊಂದಂ ಮರಿಗಳನ್ನೂ ಹೊಟ್ಟೆಯಲ್ಲಿಟಂಕೊಂಡಂ ಹೇಗೆ 
ಓಡಾಡಂತ್ತಿತ್ತ, ಅನ್ನಿ ಸಂತ್ರಿತ್ತಿ. ವಿಂಕ್ಕಿ ಮರಿಗಳನ್ನೂ ಬಿಟ್ಟು ದೂರ ಹೋಗಂತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. 
' ಹೊನಿಯನ್ನೂ ಹತ್ತಿರ ಸೇರಿಸಃತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಎರಡಂ ದಿನ ಕಳೆಯಿಂತಂ. ಒಂದರಿ ಮರಿ 
ಮಾತ್ರ ಡಾವಿಂನೇಟಾಗಿ ಹಾಲೂ. ಕಂಡಿಯಂತ್ತಿತ್ತಿ. ಪ್ರೀತಿ ಆಗಲೇ ತನ್ನ ಗೆಳೆಯರಿಗೆ 
ನಾಯಿ? ವಂಠಿಗಳನ್ನು ಕೊಡಲಂ ಪ್ರಮಾಣ ಮಾಡಿ ಬಂದಿದ್ದ. ಆದರೆ ಎರಡಂ ವಂರಿ 
ಗಳಂ ಹಾಲಂಸಿಗದೆ ಸತ್ರ, ಹೋದವು. ತಾಯಿಂ ಅವುಗಳನ ತಿಂದಂ ನೀರಂ ಕುಡಿಯಿಂತಂ. 
ಚೆನಾಗಿ ಹಾಲಂ ಕಂಡಿಯಂತ್ರಿದ್ದ ವಂರಿ ಪಗದಸ್ತಾಗಿ ಬೆಳೆಯಿತಂ. ಈ ವಂಧ್ಯೆ ವಂನೆ 
ಒದಲಾಯಿಸಿದೆವು. ನಮ್ಮಂತೆ ಅವೂ ಸಹಾ ಹೊಸ ವಾತಾವಂಣಕ್ಕೆ ಹೊಂದಿಕೊಳ್ಳಲಂ 

| ಪರದಾಡಿದವು. 

| ನಾಯಂ ವಂರಿ ಇಪ್ಪತ್ತ ದಿನಗಳ ನಂತರ ಕಣ್ಣು ತೆರೆಯಂತಂ. ಅದನ್ನೂ 
ವಂದ್ದಾಡಲು ಪ್ರೀತಿ ವಂತ್ತೂ ಸ್ನೇಹಳ ನಡಂವೆ ಸದಾ ಸ್ಪರ್ಧೆ ಇರುತ್ತಿತ್ತು, ಆ 
ವಂರಿ ಥೇಟ್‌ ಸೋನಿಯ ರೀತಿಯರಲ್ಲಿತ್ತಿ. ವಂನೆ ತಂಂಬ ತನ್ನ ಪುಟ್ಟ ಹೆಜ್ಜೆ ಗಂರಂತಂ 
ಗಳನ್ನು ವಂಡಿಸಂತ್ತ ಸಾಗಂತ್ತಿತ್ತಿ. ಅದರ ಮೋಲೆ ನಾನಾ ವಂಂದಿಯಂ ಕಣ್ಣಿ 
 ಬೀಳಂತ್ರ ಹೋಯಂತಂ. ಪ್ರೀತಿ-ಸ್ನೇಹ ಓದಂವುದಂ ಕಡಿಮೆಯಾಯಿಂತಂ. ಇದರಿಂದ 
7 ಅದನಂ, ಬೇರೆಯವರಿಗೆ ಕೊಡಲಂ ವಂನಸ್ಸಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ; ನನ್ನ ಭಾವನ ವಂಗ ಪ್ರೀತಿಯಂ 
ಕಳೆಯು ಎರಡು ವರಂ ಬಾರಿ ಬಂದಾ ಹೋದ. ಕೊನೆಗೊಂದಂ ದಿನ ತೆಗೆದಂಕೊಂಡಂ 
ಹೋದ, ಪ್ರೀತಿ ಕಳಿಸಲಂ ಹೋದ. ಎರಡು ವಂೂರು ಗಂಟೆಯಾದರೂ ಬಸಲ್ಲ 
ಗದೆ ವಾಪಸ] ಬಂದರಂ, ಹೋಗಬೇಕಾದ್ದೂದರಿ ಬೆಂಗಳೂರಿನ ವಂತ್ಕೊಂದಂ 


ಕ್‌ೆ 
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ವೆಟೂಲೆಯಂ ಹಳ್ಳಿಗೆ, ನಾಯಿಂವಂರಿ ವಾಪಸ್ಸ ಬಂದಾಗ ತಾಯಿಂ ವಂಗನ ಪ್ರೀಶಿ' 
ವಿಚಿತ್ರವಾಗಿ ಸಾಗಿತ್ತು. ಸೋನಿ ದೂರನಿಂತಂ ನೋಡುತ್ತಿತ್ತು. | 

ಮಾರನೆಯ ದಿನ ಬೆಳಿಗ್ಗೆ ವಂರಿಂಶಂನ್ನಿ ತೆಗೆದಂಕೊಂಡಂ ಹೋದ. ನಾವೆಲ್ಲ 
ಕಳಿಸಿಕೊಡಂವಾಗ ಒಂದ ರೀತಿಯ ವೇದನೆಯಾಗುಂತ್ತಿತ್ತಿ. ಪ್ರೀತಿಯಂತೂ ಒದ್ಧೂಡಂ 
ತ್ತಿದ್ದ. ವಿಂಕ್ಕಿಯಂತೂ ಸಂಜೆಯಂವರೆವಿಗೂ ತನ್ನ ವಂಗಂ ಎಲ್ಲಿಯೋ ವಂಲಗಿದೆ ಎಂದಂ 
ಸಂವನಿತ್ತ. ಆದರೆ ಕತ್ತಲಾದಂತೆಲ್ಲ ಹಂಡಂಕಾಟ ಜಾಸ್ತಿಯಾಯಿಂತ8. ನನ್ನ ವಂಗ 
ಕೊಠಡಿಯ ಬಾಗಿಲಂ ಹಾಕಿಕೊಂಡಂ ಮಲಗಿದ್ದ. ರಾತ್ರಿಯೆಲ್ಲ ಬಾಗಿಲಂ ಪರಚಂತ್ರಿತೂ. 
ಒಮ್ಮೊಮ್ಮೊ ಅಳಂತ್ತಿತ್ತಿ. ಆಗ 'ಏಯ್‌' ಅಂದಾಗ ಸಂವ್ಮೂನಾಗಂತ್ತಿತ್ತಿ. ವಂತ್ರೆ 
ಷಂರಂಮಾಡುಂತ್ತಿತ್ತಿ, ಇಂದಂ ಏನಂ ಮಾಡಿದರೂ ನಿದ್ದೆಬರಂವುದಿಲ್ಲ ಎಂದಂ ತಿಳಿದಂ 
ಪಕ್ಕದಲ್ಲಿಯೋ ಇದ್ದ ಕ್ಕಾಸೆಟ್‌ಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದನ್ನು ತೆಗೆದಂಷಾಕಿದೆ. ವಾಲ್ಗಿಕಾರನ 
ವಂನ್ಸೂರರ "ಅಕ್ಕ ಕೇಳವ್ವ ನಾನೊಂದ ಕನಸಂ ಕಂಡೆ' ಹಾಡಿನ ಧ್ವನಿ ಕೊಠಡಿಯೆಲ್ಲ 
ತಂರಿಬಿಕೊಂಡಿತ್ತಿ., ಒಂದಂ ಕ್ಷಣ ವಿರಿಕ್ಕಿಯ ಕನಸಿನ ಕೂಸನ್ನು ಶಿತ್ತ್ರಾಕೊಂಡೆ 
ಅನ್ನಿಸಿತಂ, ಎದ್ದು ಹೋಗಿ ನೋಡಿದೆ. ಕಾಲನ್ನು ವಂಂಂದಕ್ಕೆ ಚಾಚಿ ಆ ಕಾಲುಗಳ 
ಮೇಲೆ ವಂತಿಯಂನ್ನಿ ಚಾಚಿ ವಂಲಗಿತ್ತು, ತೊಟ್ಟೆಲ್ಲ ಹಾಲಂ ತಂಂಬಿಕೊಂಡಂ ಬಿಗಿ 
ಯಾಗಿತ್ತಿ. ಅದರೆ ಕಣ್ರಂಬ ನೀರಿತ್ತಿ. ಮನ್ನೂರರ ಧ್ವನಿ ಆ ನೀರವ ರಾತ್ರಿಯಲ್ಲಿ 
ಹೃದಯಂದ ನಾಡಿಗಳನ್ನಿ ಬಡಿಯಂವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಹರಡಿಕೊಂಡಿತ್ತಿ. ಒಂದಂ ಕ್ಷಣ 
ವಂನಂಷ್ಯ ಅತ್ಯಂತ ಸ್ವಾರ್ಥಿ ಅನ್ನಿಸಿತಂ. ಟ್‌ 


29-3-93 - ಶೂದ್ರ ಶ್ರೀನಿವಾಸ್‌ 


ಆತ್ಮೀಯ 'ಶೂದ್ರ' ಶ್ರೀನಿವಾಸ್‌, ಸಪ್ರೇವಂ ವಂದನೆಗಳಂ. 

ತವ್ನೂ ಯಾವತ್ತೂ ನಿರಂತಕ ನಡೆಯಂವ ಸಾಹಿತ್ಯಕ ಚಟುವಟಿಕೆಗಳಿಂದ 
ಬಹಳಷ್ಟನ್ನು ಕಲಿತಂಕೊಂಡವನಂ ನಾನಂ. ಯಾಕೆಂದರೆ ಹಳ್ಳಿಯ ಯಾವುದೇ ಮೂಲಿ 
ಯಲ್ಲಿದ್ದ ನನಗೆ ನಿಜವಾದ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಸಾಹಿತ್ಯ ಎಂದರೇನೆಂಬಂದನ್ನು, ಸತ್ವಭರಿತವಾದ 
ರಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ತಿರುಳನ್ನು ಪರಿಚಯಿಸಿದವರೇ ನೀವು. 


Met 1 ಇ. 
ಫೆ: ಇದ್ದು 


ಭೆ-27 ಪತ್ತೊ 28 ರಂದಂ ನಡೆದ "ಬೋಧಿವ ೈಕ್ಷ'ದ ಉದ್ಭಾಟನೆ ನಂತರದ 
ಸಂವಾದದಲ್ಲಾದ ಉಪನ್ಮಾಸಗಳಂ, ಚರ್ಚಿಗಳಂ. ಅತ್ಮಂತ ಸವೂರ್ಪಕವಾಗಿ ನಡೆದಂ 
ನನ್ನಂಥವರಿಗೆ ಬಹಂ ಉಪಯಂಕ್ತವಾದ ಕಾರ್ಯಕ್ರವಂವಾಯಿಂತಂ,. ಸೈದ್ಧಾಂತಿಕ ನಿಲಂಪ್ರ 
ಗಳ ಕವಲಿನಲ್ಲಿಕಂವ ನನಗೆ ಒಂದ ಸ್ಪಷ್ಟವಾದ ದಿಕ್ಕನ್ನೆ ತೋರಿಸಿದ ಕಾರ್ಯಕ್ರವಂ 
ಅದಂ, ಸ 

ಇ ಶ್ರ್ರೀಯಂತ ಅನಂತವಂೂರ್ತಿಯವರಂ "ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ಸಮಾಜವಾದದಿಂದ 

ಇನ್ನೇನೂ ಪ್ರಯೋಜನವಿಲ್ಲ” ಎನ್ನವ ಅರ್ಥ ಬರಂವಂತೆ ಹೇಳಿದ ಮಾತು ಬಹಳ 
ವಂಹತ್ವದ್ದೆನಿಸಂತ್ತದೆ, ವರಾಕರ್ಕ್ಸಿ ವೇದಾಂತ ಅಲ್ಲ. ಆದರೆ ಮಾಕರ್ಕ್ಸಿನ ಅಬ್ಬರದಲ್ಲಿ 
ನಾವು ಈ ನೆಲದ, ಈ ಮಣ್ಣಿನ ಸಮಾಜವಾದಿ ಸಂತರನ್ನು ಕಡೆಗಣಸಿದ್ಧೆ ವೋ ಏನೋ? 
ನವ್ಮೂ ಸಮಾಜದ ಪ್ರಜ್ಞುವಂತರಂ ಇಲ್ಲಿಯವರೇ ಆದ ಬಸವ, ಕಬೀರ, ಬಂದ್ಕ, 
ತಂಳಸೀದಾಸ್‌, ತಂಕಾರಾವಂ ಇತ್ಯಾದಿ ಅನೇಕ ಸಂತರನ್ಲ್ನ ವೈಜಾರಿಕತೆಯಂ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ 
ಕೈಬಿಟ್ಟೆದ್ದ ರಿಂದಲೇ ಏನೋ ವಂತಾಂಧ ಶಕ್ತಿಗಳೆಂ ಇಷ್ಟು ಜಳಿದಿರಂವದಕ್ಕೆ ಕ ಎರಣವಾಗಿಶ 
ಬಹಂದಂ ಎಂದೆನಿಸಂತ್ತದೆ. ಬ 

ಜನಮಾನಸದಲ್ಲಿ ಧರ್ಮದ ಸ್ಮೃತಿ ಎನ್ನಿವದಂ ಆಳವಾಗಿ ಬೇರೂರಿರಂ 
ವಂಥದ್ದು. ಇದನ್ನೇ ವಾತೀಂ80 ಶಕ್ತಿಗಳಂ ಬಳಸಿಕೊಂಡಂ ಅಪಾಯಂಕಾರಿಯಾದದ್ದನ್ನ್ನ 
ಹಂಟ್ಪ್ಪ ಹಾಕಂವದಂ, ಇಂತಹ ಅಳಿಸಲಾಗದ ಸ್ಮೃತಿಯಂನ್ನ್ನ ನಿಜವಾದ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ 
ಧಾರ್ಮಿಕವಾಗಿ ಮಾಡಂವ ಅತಿ ವಂಂಖ್ಯವಾದ ಕೆಲಸ ಇವತ್ತೂ ನಡೆಯಬೇಕಾಗಿದೆ, 
ನಿಮ್ಮ ಕ್ರಿಯಾಶೀಲತೆಯಂಂ ಇಂತಹ ಕೆಲಸವನ 5 ಮಾಡಂವ ಶಕ್ತಿಯಂನ್ನ್ನ ಹೊಂದಲಿ, 

ವಂತ, ವರ್ಗಗಳ ಗೋಡೆಯಂನಕ್ನಿ ಕಳಚಿ ಹರಿಯಂವ ನಮ್ಮಾ ಪ್ರಾಚೀನ ಸಂತರ 
ವಿಚಾರಗಳನ್ನು “ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಸಮಾಜವಾದ' ಎಂದರ ಕರೆಯಬಹುದೇನೋ. ಅದೇನೆ 
ಇರಲಿ ವಂಧ್ಯ ಯಂಗದಲ್ಲಿ ಕ್ರಾಂತಿಯನ್ನೇ ಮಾಡಿದ ಇವರನ್ನು ನಾವು ಸರಿಯಾಡ 
ಸವಂಯಂದಲ್ಲೆ ನೆನಪಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದೇವೆ. 

ರಾಯಚೂರ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಒಂದಂ ಹಳ್ಳಿಯಲ್ಲಿ ಬೆಳೆದ ನಾನಂ ಯಾವ ಕೊರತೆ 
ಇಲ್ಲದ, ಓದಲಂ ಎಲ್ಲ ಅನಂಕೂಲತೆಗಳಿದ್ದರೂ ನನ್ನ ದೇ ಆದ ಕೆಲವು ವಿಚಾರಗಳಿಂದ 
ಎಸ್‌ ಎಸ್‌.ಎಲ್‌.ಸಿ. ಆದಮೇಲೆ ಸಂಸ್ಕೃತ ಕಲಿಯಂಲಂ ಉಡುಪಿಗೆ ಹೋಡೆ, ಅಲ್ಲಿ 
ಆರೋಗ್ಯ ತೀರಾ ಹದಗೆಟ್ಟಿ ದ್ದರಿಂದ ಜಾನು ವಂಂಂದಂವರಿಸಲಾಗದೆ ವಾಪಸಲ್ಲ ಬಂದೆ. 
ಸಂಸ್ಕೃ ತವಿದ್ವಾ ೦ಸರಾದ ಒಬ್ಬ “ಹತ್ತಿ ರದ ಬಂಧಂಗಳು ಪೂನಾದಲ್ಲಿದ್ದ ರಂ. ಕೆಲವಾರಂ ದಿವಸ 
ಅಲ್ಲಿ ದ, ಜವೀನಂ 'ನೋಡಿಕೊಂಡಂ ವ್ಯವಸಾಯ ಮಾಡೇ ಜೀವಿಸಬೇಕೆನ್ನೂವ 
ಹಠದಿಂಡ ನನ್ನೂರಿಗೆ ಬಂದಂ ಇರಲಾರಂಭಿಸಿದೆ. ಯಾವುದೋ ಗಳಿಗೆಯಲ್ಲಿ ಓದೆ 
ಬೇಕೆನ್ನುವ ಇಚ್ಛೆ ಬಂದಂ ವಂತ್ದ ಅದೇ ಸಮ: ದಲ್ಲಿ ಬೆಂಗಳೂರಿನಲ್ಲಿ ನನ್ನ ಅಣ್ಣನೂ 
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ತ್ನ 


ಇದ್ದುದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿಗೆ ಬಂದಃ ಖಾಸಗಿಯಾಗಿ ಓದಲಂ ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದೆ. ರವೀಂದ್ರ 
ಕಲಾಕ್ಷೇತ್ರದ ವಿಶ್ರಾಂತಿ ಕೊಠಡಿಯ: ಪ್ರತಿ ತಿಂಗಳೆಂ ಕೊನೆಯ ಶನಿವಾರದ ತವ್ಮೂ 
ಕಾರ್ಬುಕ್ರವಂಗಳಂ ನನ್ನನ್ನ್ನ ಬಹಃವಾಗಿ ಆಕರ್ಷಿಸಿದವು. ಮೊದಲು ಕೇವಲ ಸಂಸ್ಕೃತ, 
ಸನಾತನದ ಗಂಂಗಿನಲ್ಲೇ ಇದ್ದ ನನಗೆ ಒಂದಂ ಹೊಸ ಪ್ರಪಂಚ ಸಿಕ್ಕಂತಾಯಂತಂ. 

ನನ್ನ ಅರಿವನ್ನೂ ಹಿಗ್ಗಿಸಿಕೊಳ್ಳವ ಪ್ರಯತ್ನ ಪಟ್ಟೆ. ಕಾಲೇಜಿನ ಶಿಕ್ಷಣಪಿಲ್ಲದ 
ನಾನಂ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು, ಶ್ರೇಷ್ಠ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಗತಷಾಗಿರಾವ ಒಳ 
ದನಿಯಂನ್ನ ಗ್ರಹಿಸ ಬಲ್ಲೆನೆ ? ಎನ್ನವ ಸಂಶಯಂ ನನಗಿದೆ. 

ಸ್ವಭಾವತಃ ತೀರಾ ಸಂಕೋಚ ಸ್ನ ಓಭಾವದವನಾದ ಯಾರೊಂದಿಗೂ ಹೆಚ್ಚಾ 
ಮಾತನಾಡುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಮೇಲಿಂದ ವೇಲೆ ಬರಂವ ನನ್ನ ವಂಂಖಪರಿಚಯಂದಿಂದ 
ನೀವಾಗಿಯೇ ಮಾತನಾಡಿಸಿದಾಗ ನನಗೆ ಸಂತೋಷದೊಡನೆ ನಾಚಿಕೆಯ. ಆಯಿಂತಂ, 

ಸ್ವಲ್ಪ. ದಿವಸ ಇಲ್ಲಿ, ಸ್ವಲ್ಪ ದಿವಸ ನನ್ನೂರಲ್ಲಿ, ಹೀಗೆ ಓಡಾಡಂತ್ತಿದ್ದ ನಾನಂ 
ಈಗ ಇಲ್ಲೇ ಇರಬೇಕೆಂದಂಕೊಂಡಿದ್ದೇನೆ. ಈ ಎಪ್ರಿಲ್‌ನಲ್ಲಿ ಪ್ರಾರಂಭವಾಗಂವ ಪರೀಕ್ಷೆ 
ಗಳು ಮಂಗಿನ ಮೇಲೆ ಓದಿನ ಜತೆಗೆ ಯಾವದಾದರೂ ಕೆಲಸವನ್ನೂ ಮಾಡಬೇಕೆಂದ 
ಕೂಂಡಿದ್ದೇನೆ. ಯಾವದಾದರೂ ಪತ್ರಿಕಾಲಯದಲ್ಲಿ ಕೆಲಸ ಮಾಡಬೇಕೆನ್ನುವ ಇಚ್ಛೆ 
ಸಿಗಬೇಕಲ್ಲ? ಹುಡುಕಂವ ಪ್ರಯಠಿತ್ನವನ್ನು ಮಾಡಂತ್ರೇನೆ. | 

2-3 ವರ್ಷ ಇದ್ದೂ ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಿ ವಂನಸ್ಸನಲ್ನ ಸಂಸ್ಕಾರ ಗೋಳಿಸಿಕೊಂಡಂ 
ಪುನಃ ಊರಿಗೆ ಹೋಗಿ ರೈತನಾಗಿ ಬದಂಕಂವ ಆಸೆ ನನ್ನದಂ. ಸವಂಯಾವಕಾಶ ಇದ್ದರೆ 
ಈ ವಿಳಾಸಕ್ಕೆ ಪತ್ರ ಬರೆಯಿರಿ, 

ತಮ್ಮ ವಿಶ್ವಾಸದ 
— ವಸುಧೇಂದ್ರ 


ಪ್ರಿಯ ಶೂದ್ರ ಶ್ರೀನಿವಾಸ ಅವರಿಗೆ ವಂದನೆಗಳಂ 


'ಶೂದ್ರ'ದ 20 ನೆಯ ವರ್ಷದ ನೆನಪಿಗೆ "ಧವರ್ಣಸಂವಾದ' `ಎಂಬ ವಿಚಾರ 
ಸಂಕಿಕರ್ಣದ ಏರ್ಪಾಡಂ ಹಾಗೂ “ಬೋಧಿವ ೈಕ್ಷ' (ಬಹಂವಂಂಖ ಸಂಸ್ಕೃ ಶಿಯೇ 
ಬಾಂಧನೈಕ್ಕಾಗಿ) ಸಂಸ್ಥೆಯಂನ್ನಿ ಪ್ರಾರಂಭದ ಬಗೆಗೆ ಓದಿ ಬಹಳ ಸಂತೋಷವಾಯೀತಃ. 
ಹಿಂದಂ ಹಾಗೂ ಮಂಸ್ಲಿಂ ಕೋವಂಂವಾದದ ಅತಿರೇಕಗಳ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಇಂಥ ಸಂಸ್ಥೆ 
ಜನ್ಮಶಾಳಂವ ಅಗತ್ಯವಿದೆ. ನಿಮ್ಮ ಸಂಸ್ಥೆಯಂ ಆಶಯಂಗಳನ್ನು ತಿಳಿದಂಕೊಳಂ್ಬವ ಕಂತೂ 
ಹಲವುಂಟಾಗಿದೆ, ದೇಶಾದ್ಮಂತ ಇಂಥ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಪ್ರಸಾರದ ಅವಶ್ಯಕತೆ ಈಗ ಹೆಚ್ಚಿದೆ. 
ಕಳೆದ 20 ವರ್ಷಗಳಿಂದ : ಈ ಕಿರಂಪತ್ಪಿಕೆ ಸಾಹಿತ್ಯ ವಂತೂ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗೆ ಸಂಬಂದಿಸಿ 
ಡಂತೆ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ವಿಚಾರ ಧ.ರೆಗಳಿಗೆ ಅವಕಾಶ ಮಾಡಿಕೊಟ್ಟದೆ, : ಹೊಸ ಹೊಸ 
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ತೆ ರನ್ನು ಗೆಂರಂತಿಸಲೂ ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿದೆ. ಅವಿನ್ನೂ ತನ್ನ ಸೀವೆಂಯನ್ನೂ . 
 ವಿಸ್ತರಿಸಿಕೊಂಡಂ ಬೆಳೆಯಲಿ ಎಂದು ಹಾರೈಸಂತ್ತೇನೆ. 


ನಿಮ್ಮ 
| Ky — ಮೆಲ್ಲಿಕಾರ್ಜುನ ಹಿರೇಮಠ 
ಶೂದ್ರ, ಹಂನಗಂಂದ 
ಫೆಬ್ರವರಿ ಸಂಚಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟವಾದ ವಕನಂಚಕ್ರವರ್ತಿ ವಂತ್ತ ವಿ. ಎಸ್‌. 
ಶ್ರೀಧರ್‌ ಅವರ "ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ವಿವಂರ್ಶೆ ಹಾಗೂ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂದರ್ಭ' ಲೇಖನ 
ವಂಹತ್ವಪೂರ್ಣವಾದದ್ದಾಗಿದೆ. ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂದರ್ಭದ ಆಂತರಂಗಿಕ ಒಳನೋಟಗಳನ್ನೂ 
ಕುರಿತಂ ಚರ್ಚೆಸಿರಂವ ಕ್ರವಂ ಚೆನ್ನಾಗಿದೆ. ಯಾಕೆಂದರೆ ವಿವಂರ್ಶಾತತ್ಮ್ಯಗಳ ಎಡಬಿಡಂಗಿ 
ತನಗಳಂ ನಮ್ಮಾ ವಂಧ್ಯೆ ಹೆಚ್ಚು ಚಲಾವಣೆಯಾಗಂತ್ತಿರಂವ ಸವಂಯಂದಲ್ಲಿ ಇದಂ ಪ್ರಕಟ 
ವಾಗಿದ್ದ ಸಕಾಲವಾಗಿದೆ. ತವಿಂಳಂ, ಲೇಖಕ ಜಯಂಕಾಂತನ್‌ರವರ ಬಗೆಗಿನ ನಿವ್ಮ 
“ಕನಸಿಗೊಂದಂ ಕಣ್ಣ' ಉತ್ತವಂ ವ್ಯಕ್ತಿ ಚಿತ್ರಣವಾಗಿದೆ, 
ೆ ನಿಮ್ಮ 
— ಚೆಂದ್ರ ಕುಮಾರ", ಮೈಸೂರ 


6 
ಈಗ ಕಂಡ ಪುಸ್ತಕಗಳು 


ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮ ಮತ್ತು ಹಿಂದೂ ಮುಸಲ್ಮಾನ ಸವಂಸ್ಥೆ-ರಾವಂವಂನೋ 
ಹರ ಲೋಹಿಯಾ, ಅನಂ : ಹಸನ್‌ನಯಂಂ ಸಂರಕೋಡ, ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಪ್ರಕಾಶನ, ಮಾಡ್ತಿ 
ಗಲ್ಲಿ. ರಾವಂದಂರ್ಗ-591123. ಬೆಳಗಾಂ ಜಿಲ್ಲೆ ಬೆಲೆ: 12ರೂ. ಸಂರಕೋಡರವರಂ 
ಉತ್ತವಂ ಅನಂವಾದಕರಂ. ಈಗಾಗಲೇ ಲೋಹಿಯಾರವರೆ “ಜಾತಿಪದ್ದತಿ'ಯಂನ್ನೂ, 
ಅನೇವಾದಿಸಿ ಕನ್ನಡಕ್ಕೆ ಕೊಟ್ಟವರಂ. ಮಂದಿರ ಮಂತ್ತು ವಂಸೀದಿಂಂ" ಸವಂಸ್ಥೆ ಇರಂವಾಗ 
ಇಂಥ ಉಪಸಖಂಂಕ್ತ ಕೃತಿಯಂನ್ನ್ನಿ ನವಂಗೆ ಸಂರಕೋಡ್‌ರವರಂ ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. 
ಮತ್ತೊಂದು ಮೌನ (ಕಥಾ ಸಂಕಲನ) ಮಹಾಬಲವಣರ್ತಿ ಕೊಡ್ಲೆಕೆರೆ 
ಲಿಪಿ ಪ್ರಕಾಶನ, ಬೆಂಗಳೂರು-560 004, ಬೆಲೆ: 25ರೂ. ವಂಹಾಬಲನಃಊೂರ್ಶಿ 
ಜಲಂ ಕವಿಯಾಗಿ ಉತ್ತಮ ಕಾವ್ಯವನ್ನು ಕೊಡಲು ಪ್ರಯಂತ್ನಿ ಸಂತ್ತಿರಂವವರಂ. 
ಕಥೆಗಳನಲ್ಲ ಚೆನ್ನಾಗಿ ಬರೆಯಂಬಲ್ಲರಂ ಎಂಬಂದಕ್ಕೆ ಇಲ್ಲಿಯ ಒಂಬತ್ತಿ ಕಥೆಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವು 
ಸಾಕ್ಷಿಖಳಾಗಿವೆ. 


ಶೂದ್ರ 3೨ 


ಹೋಮ ಎಂಬ ಪಕ್ಷಿ (ಕವನ ಸಂಕಲನ): ಎಚ್‌.ಎಸ್‌. ಭೀವಂನಗೌಡರೆ, 
ಮಾಲಗತ್ತಿ ಆಫ್‌ಸೆಟ್‌ ಪ್ರಿಂಟರ್ಸ್‌ ಮತ್ತಿ ಪಬ್ಲಿಷರ್ಸ್‌, ಬೆಳಗಾವಿ, ಬೆಲೆ: 20 ರೂ. 
ಇದು ಭೀವಂನಗೌಡರ ಅವರ ನಾಲ್ಕನೆಯ ಸಂಕಲನ, ಕವಿಯಾಗಿ ಭೀವಂನಗೌಡರ 
ಆಸರು ಈಗಾಗಲೇ ನಮ್ಮ ಕಾವ್ಯ ಲೋಕಕ್ಕೆ ಪರಿಚಖಂವಾಗಿದ್ದಾರೆ. ತೆಂಂಬ ಸೂಕ್ಷ್ಮ 
ಸ್ವಭಾವದ ವಂತೂ ಸಂಕೋಚ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯ ಇವರಂ ಗಂಭೀರ ಸಾಹಿತ್ಯ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿ. 
ಈ ಸಂಕಲನವನ್ನು ಸಂತೋಷವಾಗಿ ಓದಬಹಂದಂ. ಶೆ ಕ 

ಸಾಹಿತ್ಯ ಪರಿಸರ (ವಿವಾರ್ಶಾ ಲೇಖನಗಳಂ) : ಶಿವರಾವಂಯ್ಯ ವೈಚಾರಿಕ 
ಪುಸ್ತಕ ಮಾಲೆ, ಅನಂವನಹಳ್ಳಿ, ಶಿವನಿ-577 549, ಚಿಕ್ಕವಂಗಳೂರು ಜಿಲ್ಲೆ, ಬೆಲೆ: 
35ರೂ. ಶಿವರಾವಂಯ್ಯನವರಂ ಆರೋಗ್ಯಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಯೋಚಿಸಂವ ಸಾಹಿತ್ಯದ 
ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿ ಇಲ್ಲಿಯ ಲೇಖನಗಳಂ ಅರ್ಥಪೂರ್ಣವಾಗಿದ್ದರೂ ; ಹೇಳಿಕೆಗಳ ರೀತಿಯಂ 
ತೀರ್ಮಾನಕ್ಕೆ ಬರಂವ ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಒಟ್ಟು ಚರ್ಚೆಯಂನ್ನಿ ಕೆಲವೆಡೆ ಗೊಂದಲಗೊಳಿಸೂಂ 
ತ್ತಾರೆ. ಓದಬಹಂದಾದ ಕೃತಿ. 


ನೋವಿಗದ್ದಿದ ಕುಂಚ (ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಚಿತ್ರಕಾರ ವ್ಯಾನಗೋನ ಜೀವನ ಚಿತ್ರ): 
ಲೇಖಕಿ: ನೇವಿಂಚಂದ್ರ, ನವಕರ್ನಾಟಕ ಪ್ರಕಾಶನ, ಕ್ರೆಸೆಂಟ್‌ ರಸ್ತೆ, ಬೆಂಗಳೂರಂ- 
560001, ` ಬೆಲೆ: 15 ರೂ. ಕಥೆಗಾರ್ತಿ ನೇವಿಚಂದ್ರ ಅವರೆ ವ್ಮಾನಗೋನ 
ಜೀವನವನ್ನೂ ನವಂಗೆ ಪರಿಚಯಿಸಿದ್ದಾರೆ. 

ರಕ್ತ ಕೋಗಿಲೆ (ರವೀಂದ್ರನಾಥ ಠಾಕೊರ್‌ ಅವರ ನಾಟಕ) ಅನಂ: 
ಡಾ| ಕೆ. ವಂರಂಳಸಿದ್ದಪ್ಪ, ರಂಗಯಾತ್ರ್ರ (ಭಾರತಯಾತ್ರ ಕೇಂದ್ರ, ಪ್ಲ ಥೈ ಯೋಗರಂಗ) 
ಪ್ರಕಾಶನ, ಬೆಂಗಳೂರು, ಬೆಲೆ; 15 ರೂ. ಡಾ| ವಂರಂಳಸಿದ್ದಪ್ಪನವರಂ ರಂಗ 
ಭೂವಾಯ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯ ಬಗ್ಗೆ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಧೋರಣೆ ಇರಂವ ಪ್ರವಂಂಖ ವ್ಯಕ್ತಿ. 
ರವೀಂದ್ರರ ಈ ನಾಟಕವನ್ನು ಉತ್ತವಂವಾಗಿ ಕನ್ನಡಕ್ಕೆ ತಂದಂಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. 

ಮಹಾಬೆಳಕು ಸಂ: ಶ್ರೀ ಪಂಡಿತಾರಾಧ್ಯ ಶಿವಚಾರ್ಯಸ್ವಾವಿಂಗಳಂ, ತರಳೆ 
ಬಂಳು ಜಗನುರಂ, ಬೃಹನ್ಮಠ, ಸಿರಿಗೆರೆ, ಚಿತ್ರದಂರ್ಗ ಜಿಲ್ಲೆ. ಬೆಲೆ: 25 ರೂ, 
ಶ್ರೀ ಶಿವಕುಮಾರ ಶಿವಾಚಾರ್ಯ ವಂಹಾಸ್ಥಾವಿಂಗಳವರ ಬದಂಕಂ ಮಂತ್ತೂ 
ಸಾಧನೆಯನ್ನು ಶ್ರೀ ಪಂಡಿತಾರಾಧ್ಯ ಶಿವಾಚಾರ್ಯ ಸ್ಥಾವಿಂಗಳಂ ಅವರಂ ನವ್ಮಾ 
ವಂಂದಿಟ್ಟೆದ್ದಾರೆ. ನಮಗೆ ಗೊತ್ತಿಲ್ಲದ ಎಷ್ಟೋ 'ವಂಹಾನ" ಬೆಳಕಂ'ಗಳಂ ನವ್ಮಾ 
ವಂಧ್ಯೆ ಬಂದಂ ಹೋಗಿರಂತ್ರವೆ, ಆದರೆ ಆ ಬೆಳಕನ್ನು ಅರ್ಥೈಸಿಕೊಳ್ಳಲು ನಾವು 
ಪ್ರಯಂತ್ನಿಸಿರಂವುದಿನ್ಲ, ಈ ಕೊರತೆಯನ್ನೂ ತಿಂಬಬಹಂದಾದ ಉತ್ಪವ ಕೃತಿ, 


— ಸಿದ್ಧಾರ್ಥ 
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é 'ಶೂದ್ರೆ'ದ 20ನೆಯ ವರ್ಷದ ನೆನಪಿಗೆ ಬಹಂಮೋ ಖೀ ಸಂಸೃತಿ 
ಯಂನ್ಣಿ ಗೌರವಿಸಲಂ, ಬೆಳೆಸಲಂ ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದ್ದೇವೆ. ಇದನ್ನು 
p ಬೆಂಗಳೂರಿಗೆ 25 ಕಿ. ವೀ. ದೂರದಲ್ಲಿ ವರಂ ನಾಲ್ಕು ಎಕರೆ 

ಜವೀನಿನಲ್ಲಿ ಹಂಟರ್ಬಹಾಕಲಂ ಯೋಚಿಸಂತ್ರಿದ್ದೇವೆ. ಈ ಸಂಸ್ಥೆ ನವ್ಮೂ 

ನಡಂವಿನ ಸಾಂಸೃತಿಕ ಅನಿಷ್ಟೆಗಳೆ ವಿರೆಂದ್ಧ ಹೋರಾಡಂವೆ ಗೆಳೆಯಂರೆನಿ 
| ಸೃಷ್ಟಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. ಇದಕ್ಕಾಗಿ ಕರ್ನಾಟಕದ ಉದ್ದಗಲಕ್ಕೂ ಹರಡಿ 
ಕೊಂಡಿರಂವ ಬಹಂವಂಕಿಖದ ವೇದಿಕೆಗಳನಕ್ನಿ ಒಂದೆಡೆ ಸೇರಿಸಂವುದು 
ನಮ್ಮ್‌ ವಃಂಖ್ಯಿ ಉದ್ದೇಶ. ನಮ್ಮೆಲ್ಲ ಭಿನ್ನಾಭಿಪ್ರಾಯಂಗಳ ನಡೆಂವೆಯೂ 
ಆರೋಗ ಪೂರ್ಣ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಆಶಯಂಗಳಿಗಾಗಿ ಹೋರಾಡಬೇಕಾಗಿದೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ದಯಂವಿಟ್ಟ ಎಲ್ಲರೂ ಮಂಕ್ತ ವಂನಸ್ಸಿನಿಂದ ಸಹಕರಿಸ 
ಬೇಕಾಗಿ "ಶೂದ್ರ ವಂತ್ತು ಬೋಧಿವೃಕ್ಷ'ದ ಪರವಾಗಿ ಕೇಳಿಕೊಳ್ಳುತ್ತೇವೆ. 


hp | 
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ಫೆಬ್ರವರಿ 27 ಮುತ್ತು 28 ರಂದ "ಬೋಧಿವೃಕ್ಷ'ದ “ಧರ್ಮ 
ಸಂವಾದ"ದ ಕಾರ್ಯಕ್ರವಂಕ್ಕೆ ಸಹಕರಿಸಿದ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ನಾವು ಖಂಣಿ 
ಯಾಗಿದ್ದೇವೆ. ಸಾಧ್ಯವಾದರೆ ತಾವುಗಳಂ ಒಂದಷ್ಟು ಧನಸಹಾಯ 
ಮಾಡಿ. ಹಣ ಕಳಿಸಂವನರಂ ಈ ಬಾಬ್ರೂಗೆ ಕಳಿಸಿ. ಶೂದ್ರ 
ಸುಂಸ್ಕೃಶಿಕ ವೇದಿಕೆ (ರಿ) ಬೋಧಿವೈಕ್ಷ. 


ಶೂದ್ರದ ಬಳಗೆ 
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ಡಾ ಶಿವಮೂರ್ತಿ ಶಿವಾಚಾರ್ಯ ಸ್ವಾವಿಂಗಳಂ, ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಚಿಂತಕ 
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ಮತಂ ಡಾ| ಸಿದ್ಧಯ್ಯ ಪುರಾಣಿಕ 


ಅಂಬೇಡು್ತರ್‌ ನಿಶೇಷಾಂಕ 
ಅತಿಥಿ ಸಂಪಾದಕರೂ : \ ಡಾ| ಎಸ". ಚಂದ್ರಶೇಖರ್‌ 
ಈ ಸಂಚಿಕೆಯಲ್ಲಿ: 
ಡಾ| ಯಂ, ಆರ್‌, ಅನಂತಮೂರ್ತಿ - ಪಿ. ಲಂಕೇಶ್‌ - ಡಾಟ ಡಿ. ಆರ್‌. ನಾಗರಾಜ್‌ 
ವಂಂಲ್ಕರಾಜ್‌ ಆನಂದ್‌-ಡು॥ ಸಿದ್ಧಲಿಂಗಯ್ಯ-ರೋಡ್ರಿಗ್ಸ್‌-ಡಾ| ಗೈಲ್‌ ಒಮ್‌ವೆಡ್ಡ್‌ 
ಡಾ| ಕೆ, ಗೋಪಾಲನ್‌ ಕ:ಟ್ಕಿ - ಡಾ। ಎಸ್‌. ಚಂದ್ರಶೇಖರ್‌ - ಸಂದೀಪ್‌ ಶಾಸ್ತ್ರಿ 
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ಡಾ! ಸದಾನಂದ್‌ - ಎಂ. ವಂರಿಸಾ ವಂ ಇ ರವೋಶ್‌ ಬಂದಗದ್ದೆ 
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